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DOMINIQUE JANTHIAL

El libro de Isaias

o la fidelidad de Dios
a la casa de David
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e todos los profetas cuyo nombre esta asociado a un libro, Isaias es el Unico del que
también se trata en otro libro, en este caso el de los Reyes. En 2 Re 19-20, cuando la amenaza
asiria pesa sobre Jerusalén (701 a. C.), aparece ante el rey Ezequias para proclamar la interven-
cién salvifica del Sefior. Un poco mas tarde anuncia una deportacién a Babilonia... que tendra lu-
gar un siglo después, en el 597 y después en el 587 a. C.

La amenaza asiria y el exilio en Babilonia son dos de los acontecimientos que dibujan el horizon-
te del libro de Isaias. El profeta del siglo vii no pudo ser el autor de todos los oraculos y relatos
que recorren mas de dos siglos de historia de Israel (los Ultimos capitulos estan anclados en el re-
greso del exilio, por tanto después del 538) y varias manos participaron en su redaccion. Sin em-
bargo, recorrer una distancia como esa en un mismo libro lleva a seguir, a través de las situacio-
nes sociales, politicas y religiosas que se suceden, las transformaciones de la salvacion de Dios.

Cualquier lector esta convencido de que Dios es fiel a sus promesas. Pero, concretamente, ¢c6-
mo sucede eso cuando los acontecimientos parecen impedir su realizacion? Este Cuaderno, es-
crito por un joven investigador, Dominique Janthial, parte de la intuicidon de que el libro de Isaias
en su conjunto responde a esta cuestidn. Cuestién precisada y articulada sobre la antigua pro-
mesa hecha a David de una dinastia que debia durar «para siempre» (2 Sam 7). ¢(No desapare-
cia esta promesa con el final de la monarquia? Al regreso del exilio, ;qué es de la descendencia
davidica? La respuesta, como veremos, es sorprendente. No es que todo el libro de Isaias se re-
duzca a esto, pero en ello encuentra un principio de unidad.

Durante mucho tiempo se ha abordado el libro de Isaias por grandes conjuntos. La aproximacion
sigue estando justificada y los Cuadernos Biblicos han publicado varios nlimeros sobre la materia'.
Hoy ha llegado el momento de leerlo también de principio a fin, como una obra de una sola pieza.

Gérard BILLON

e Dominique Janthial, exegeta, es presbitero de la Comunidad del Emmanuel, de la didcesis
de Malinas-Bruselas (Bélgica). Cura en la parroquia de Uccle, ensefia también en el Instituto
de Estudios Teoldgicos de Bruselas. Su tesis se ha publicado con el titulo: L'oracle de Nathan
et l'unité du livre d'Isaie. BZAW 343, Berlin, De Gruyter, 2004.

1. Cf. C. WieNER, El Segundo Isaias. CB 20. Estella, Verbo Divino, °2002; J. M. AsurMEeNDI, Isaias 1-39. CB 23. Estella, Verbo
Divino, ®2005; S. AMSLER, Los tltimos profetas. CB 90. Estella, Verbo Divino, *2002.
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Desde su primer versiculo, que hace las veces de titulo, el libro de Isaias une al profeta y a los reyes:
«Visidn que tuvo Isaias, hijo de Amos, acerca de Juda y de Jerusalén, en tiempos de Ozias, Jotan, Ajaz
y Ezequias, reyes de Juda». Para quien haya leido el libro de los Reyes, estos personajes no son des-
conocidos. El nombre de Isaias significa «YHwH salva» y, de hecho, esta asociado a la salvacion de Je-
rusalén y de su rey en 2 Re 19-20; sin embargo es a él al que le toca anunciar a Ezequias la gran ca-
tastrofe del exilio babilonico (2 Re 20,16-20). Al abrir el rollo del profeta, la curiosidad del lector se va
a despertar: ¢de qué clase de salvacion en medio de catastrofes se va a tratar en el libro?

Por Dominique Janthial



Leer el libro de Isaias

lectura desde hace unos doscientos afios. Sin embargo, el caso del libro de Isaias es singular.

Es poco decir que las hipdtesis relativas a la historia de la redaccién de los libros biblicos han influido en su

En efecto, por una parte, los comentaristas antiguos,
judios y cristianos, lo contemplaron generalmente co-
mo una simple recopilacién de oraculos sin una au-
téntica l6gica organizadora ni principio unificador. Por
otra, en la época moderna, la lectura unificada se con-
virtié practicamente en imposible por la atribucion de

la redaccién de esa recopilacidon a dos o incluso tres
autores distintos. La misma investigacion se encontré
dividida en dos campos completamente separados:
unos investigadores eran «proto-isaianos», mientras
que otros lo eran «deutero-isaianos».

Lectura e historia redaccional

Los oraculos y sus autores

La hipotesis de una redaccion compuesta, presentida
ya por el comentarista judio Ibn Ezra (1092-1167), fue
formulada en primer lugar por dos exegetas alemanes
de finales del siglo xvii, Déderlein y Eichhorn. Se apoya-
ba en algunos argumentos sencillos pero convincentes:

El contexto histérico de los caps. 1-39 es diferente del
de los caps. 40-66. En efecto, la primera parte del li-
bro se sitUa en Jerusalén, mientras que en la segun-
da parte Jerusalén ha caido y sus habitantes estan de-
portados.
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Las diferencias de lengua, de estilo y de conceptos em-
pleados en las dos partes parecen indicar que fueron re-
dactadas por autores diferentes. Si el profeta que se ex-
presaen el sigloviia. C. fuera el autor de los caps. 40-66,
éstos serian el Unico ejemplo de oraculos proféticos que
se corresponden con las necesidades del pueblo mas de
ciento cincuenta afios después de su proclamacién.

Los conjuntos constituidos por los caps. 1-39, por una
parte, y los caps. 40-66, por otra, no fueron conside-
rados sin embargo como obras coherentes. En efec-
to, en 1892, el comentario publicado por B. Duhm in-
dicaba que su génesis habia representado un proceso



que implicaba muchas mas contribuciones que las de
los dos profetas llamados comUnmente Proto- y Déu-
tero-lsaias. En un primer momento, la investigacién
exegética se concentrd en sacar a la luz los oraculos
atribuibles al profeta Isaias, del que se narraba un epi-
sodio considerado biografico en el cap. 7. El propio
Duhm no acreditaba de este profeta del siglo vii mas
que un nucleo original que sera bautizado por la exé-
gesis posterior como el Denkschrift o «memoria isaia-
na», a saber, el cap. 6 (vocacion del profeta) y una par-
te delos caps. 7y 8 (mas exactamente: 7,2-16; 8,1-18).
Pero, a medida de los avances de la investigacion, los
oraculos reconocidos como «auténticos» fueron cada
VEZ Menos NUMerosos y se hizo cada vez mas lamen-
table abandonar al libro entero a su propio provecho,
tanto que, a pesar de estos esfuerzos de clarificacion,
los contornos histéricos de la vida del profeta se es-
forzaban por emerger de las brumas del pasado.

La unidad del libro

Por eso, paralelamente a ese intento de sacar a la luz
las ipsissima verba del profeta, las investigaciones pro-
siguieron relacionandose con la historia redaccional
del corpus isaiano, cuya extensién abarcaba medio mi-
lenio de la vida de Israel. Sin embargo, hubo que es-
perar al final de los afios 1980 y a una edicién del Co-
lloquium Biblicum Lovaniense para que el libro de
Isafas recuperara por fin su derecho de ciudadania®.

2. J. VErRMmEYLEN (ed.), The Book of Isaiah / Le Livre d’Isaie. Les oracles et leurs
relectures. Unité et complexité de I'ouvrage. BETL 81. Lovaina, 1989. El ar-
ticulo inaugural de J. Vermeylen se titula: «La unidad del libro de Isaias»,
unidad que C. Seitz, siguiendo a B. Childs o E. Clements, llegara a designar
como el «Grial» de la investigacién futura.

Ciertamente no se trataba de un retorno a alguna for-
ma de aproximacion precritica, sino de la toma en
consideracién del espacio textual constituido por el li-
bro de Isaias como tal, y esto tanto por la puesta de
relieve de estratos redaccionales (Redaktionsgeschichte,
historia de la redaccién) como por la busqueda de es-
tructuras o elementos literarios. Especialmente en el
marco de la aproximacién, la consideracién del libro en
su existencia propia, en el doble nivel estético y herme-
néutico, representaba ni mas ni menos que una resu-
rreccién. En efecto, la atribuciéon supuesta a una mul-
tiplicidad de autores conducia desde el punto de vista
del texto a una descomposicion, en el sentido cadavé-
rico del término.

Sigue siendo verdad que una aproximacién que a ve-
ces llamamos «sincronica» o reader-oriented no de-
bera desistir de una firme conciencia de la historia: el
texto no esta hecho de una sola vez, sino que tam-
bién esta anclado en una historia que no se puede di-
solver en simbolos. El texto no es contemporaneo del
lector que lo explora. De entrada, el libro de Isaias des-
pierta ademas esta conciencia en su lector con la in-
dicacion cronolégica de su primer versiculo: «En tiem-
pos de Ozias, Jotan, Ajaz y Ezequias, reyes de Juda» (Is
1,1). Ademas, las citas que se hacen de la historiogra-
fia biblica ocupan un lugar nada desdefiable en la obra.
Por Ultimo, la tensién escatoldgica hacia un «al final
de los dias» (Is 2,2) la domina por entero. Por eso, aun-
que no haya que confundir la historia con la historia
de la redaccion, y aunque todas las fases redacciona-
les no hayan tenido necesariamente como ocasion
grandes acontecimientos geopoliticos conocidos por
todos, la toma en consideracion de la historia es par-
te integrante del proyecto isaiano. Por esta razon, la
comprension del conjunto del libro no puede hacerse
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Unicamente en clave simbdlica, estructural o temati-
ca, como algunos autores han tratado de hacer’.

Por el contrario, ;basta la cronologia para leer el libro
de Isaias como un libro? Algunos han querido creerlo,
como J. Watts (1985), que, partiendo de las mencio-
nes de acontecimientos datables en el libro, lo ha di-
vidido en doce actos, correspondiendo cada uno de
ellos a una generacién posterior a la de Ozias hasta los
contemporaneos de la redaccion, que sitla hacia el
435 a. C. Pero este tipo de interpretacion peca esta vez
por exceso de contextualizacion historica: el alcance
del libro de Isaias ¢se reduciria, seguin la conclusion de
este comentarista, a no ser mas que una invitacion

hecha a los judaitas para aprender las lecciones del pa-
sado y limitarse a su funcién religiosa sin pretender
ejercer ya una funcion politica?

En el cap. 29, el libro dirige a su lector un auténtico de-
safio: «Las visiones seran para vosotros como el tex-
to de un libro sellado: si se lo dan a uno que sabe
leer diciéndole: “Léelo, por favor”, él contesta: “No
puedo, pues el libro esta sellado”. Y si se lo dan a uno
que no sabe leer, diciéndole: “Léelo, por favor”, él con-
testa: “No sé leer”» (vw. 11-12). El libro que nos plan-
tea este desafio ¢no nos proporcionara también los
medios para salir airosos de él, ofreciéndonos las cla-
ves necesarias para su lectura?

Salir airosos del desafio de la lectura

La funcion de los capitulos centrales
(Is 36-39) en la arquitectura del libro

Los caps. 36-39 (// 2 Re 18-20) fueron considerados du-
rante mucho tiempo como un epilogo histérico al Pri-
mer Isaias conforme al modo en que se cierra el libro
de Jeremias (Jr 52). Sin embargo, como observa B.
Childs (1979), estos capitulos tienen un importante pa-
pel en la arquitectura del libro, puesto que, por una par-
te, se sitlan en el siglo vy contienen las Unicas men-
ciones del «profeta Isaias» en el libro de los Reyes y, por
otra, concluyen con el anuncio del exilio en Babilonia,
que constituye el trasfondo del Déutero-lsaias. Asi

3. A titulo de ejemplo, la estructuracién del libro conforme al formulario
del proceso de alianza, tal como lo considera R. O'Connell (Concentrity and
Constinuity, 1994), es insatisfactoria en razén de su caracter intemporal.
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pues, para leer Isaias en su conjunto hay que mirar de
cerca lo que se ventila en estos capitulos historicos:

e dos actores principales: el rey justo Ezequias y el
profeta Isaias;

e la salvacion de YHwH * se concede por dos veces su-
cesivamente a Jerusalén (frente a Asiria) y después
a su rey (afectado por una enfermedad mortal);

e el anuncio por el profeta, cuyo nombre significa
«YAHWH salva», de la peor catastrofe que haya co-
nocido el Israel biblico: destruccién del Templo, pér-
dida de la dinastia davidica y exilio en Babilonia.

4. El tetragrama sagrado es escrito segln las ediciones de la Biblia de va-
rias formas: «El Eterno», «Yahvé», Yhwh», «El Sefior», etc. En este Cuader-
no conservaremos la transcripciéon que hoy va siendo corriente en muchos
textos.



El oraculo de Natan es un episodio del segundo libro de Samuel que
se sitda después de que David haya trasladado el arca a Jerusalén,
conquistada a los jebuseos. Cuando el rey «habita en una casay YHWH
le ha concedido descanso frente a sus enemigos» (2 Sam 7,1), se preo-
cupa porque el arca de Dios «habita en una tienda» (v. 2). Por me-
diacion del profeta Natan, Dios va a plantear la pregunta a David:
«(Acaso ti me vas a construir una casa para que habite en ella?» (v.
5). Porque Dios nunca ha pedido una «casa» a los «hijos» de Israel,
alos que hizo salir de la casa de esclavitud (vv. 6-7). Enel v. 11, Dios
mismo responde a esta pregunta: «Yo te construiré a ti una casa», pe-
ro esta vez el contexto ensefla que la palabra se emplea en el sentido
de dinastfa, linaje; Dios va a dar un hijo a David. Y este hijo, esta
«casa», es quien construird una casa para €l (v. 13). Dios se compro-
mete con el «hijo de David»: «Yo seré para él un padre y €l serd pa-
ra mi un hijo» (v. 14). Gracias a lo cual esta casa, construida por
YHWH, serd estable para siempre (v. 16).

El oraculo de Natan puede servir de hecho como caja de herramien-
tas para la comprension del libro de Isafas:

1 — Esta basado en un juego de palabras que explota la ambigiie-
dad del término «casa» (edificio o linaje) y también la afinidad que

El oraculo de Natan

existe en hebreo entre la raiz de la construccion (banah) y la de la
filiacion (ben). Asi pues, el examen de la composicién del texto
isaiano deberd estar atento al papel que desempefian las palabras
clave (catchwords), principalmente las tomadas de este campo se-
mantico.

2 — Este oraculo es un ejercicio de ironfa profética, que funciona co-
mo una mayéutica para hacer comprender al hombre que los cami-
nos de Dios estdn por encima de los pensamientos de los hombres
(cf. Is 55,9). Por tanto, la atencion a la ironfa profética guiara al lec-
tor en su comprension. Observemos en particular que la yuxtaposi-
cién de los ordculos, cuyo cardcter abrupto se ha subrayado muchas
veces, podria explicarse perfectamente de esta manera.

3 — Por tltimo, el ordculo de Natan representa el texto fundador de
las promesas de Dios a David relativas a la estabilidad de su dinas-
tia. En la época de constitucién de la recopilacion isaiana, esta dinas-
tia ha desaparecido, como habia sido anunciado a Ezequias median-
te la voz del mismo profeta Isafas (2 Re 20,18 // Is 39,7). Por tanto,
la cuestion de la fidelidad de Dios a estas promesas no puede estar
ausente de la intencién de los redactores.

El oraculo de Natan
y la unidad del libro de Isaias

Partiendo de aqui, el lector observara que estos capi-
tulos estan precedidos en el cap. 7 (vv. 1-17a) por otro
episodio con pretensiones historiograficas que narra
igualmente un encuentro entre el profeta Isaias y un
representante de la casa de David, el rey Ajaz, padre
de Ezequias. El paralelo entre los dos episodios esta
marcado especialmente por una identidad de lugar de
partida (7,3 // 36,2) y por el hecho de que Ajaz es de-
signado en dos ocasiones por la pertenencia, que
comparte con Ezequias, a la «casa de David». Esta for-

ma, al menos sorprendente, de dirigirse a Ajaz («jEs-
cuchad, pues, casa de David!» [7,13]) es retomada en
el anuncio que se hace a Ajaz de la invasion asiria en
7,17, que constituye precisamente el trasfondo del
cap. 36. Ademas, en el anuncio de la invasion babil6-
nica, que se hace esta vez a Ezequias, la palabra «ca-
sa» se repite seis veces en seis versiculos (39,2-7). En
este Ultimo caso ya no tiene el sentido de «dinastia»,
sino el de «palacio». Ahora bien, esta ambigUedad no
es extrafa a la memoria del lector biblico, sobre todo
en el marco de un encuentro entre un rey y un profe-
ta: ;acaso no es gracias a ella que Natan, manejando
la ironia, hace entender a David el orden de prioridad
que desea YHwH en la construccion de las casas? En
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efecto, el oraculo que pronuncia ante él podria resu-
mirse asi (cf. 2 Sam 7,1-17): no eres tl quien va a cons-
truir una casa a YaHwH (un templo), sino que es él
quien te va a construir a ti una casa (una dinastia).

La importancia de este oraculo de Natan para la com-
prension del texto isaiano ha sido sefialada por nume-
rosos autores, entre ellos J. Vermeylen (1977) y E. Con-
rad (1988). Este ultimo hace observar ademas que la
forma de oraculo de guerra (especialmente con la ex-
hortacion: «No temas») que caracteriza las interven-

ciones de Isaias ante los dos reyes se encuentra igual-
mente en otros lugares, pero dirigida esta vez al pue-
blo. Esto podria sugerir el paso de la tarea de «siervo
de Ynwh» (titulo davidico) a los siervos israelitas. Hay
en ello una renovacion de las promesas hechas a Da-
vid que la sucesién de oraculos acompafia jugando con
el esquema antiguo, primero / nuevo, ultimo, como
podremos sefialar en la lectura seguida. Es a esta lec-
tura a la que ahora hay que dedicarse, sabiendo que,
para lograr este ejercicio, no hay mejor pedagogo que
el propio texto.

Ensayo de cronologia del siglo vin a partir de los datos biblicos

===

Juda Israel Asiria
i Jeroboan I
Azarias (787-747)
= Ozias
(781-740) .
Zacarias Mo jin  _ Menajén |saias Menajén trata con Pul
Jotan (747) (747-746) (746-737) (2 Re 15,19) (738)
" Expedicion de Tiglat-Piléser IlI
- Pecajias
(740-735) ) g
(736-735) — (2 Re 15,29) (734-733)
_ Pécaj Alianza de Ajaz y
) Guerra siro- (735-732) Tiglat-Piléser 11l (2 Re 16,7)
Ajaz efraimita
(735-7167) (2Re 16,5 Oseas
(732-724) - p
721 ——> | Ruina de Samaria
Ezequias (716-687) o ; ; s - < por Salmanasar V
711 > (Fl’glrgloeqe; invasion asiria por Sargon Il (2 Re 17,6: 18,9-10) (722-721)
701 » Segunda invasion por Senaquerib
- (2 Re 18,13)

------------------------- Datacidn a partir de datos extrabiblicos




| - Presentacion: Isaias,
iprofeta para que

«casa»? Is 1-12

n un articulo que ha hecho época, P. Ackroyd (1977) mostrd que los doce primeros capitulos del libro cons-

tituian en su conjunto una presentacion del profeta. Su mision con respecto a la casa de David se resitla

alli desde la perspectiva mas amplia del designio divino tal como le fue revelado en dos visiones (Is 2,2-5 e
Is 6), en las que la casa de YHwH desempefia un papel determinante.

Hacia la casa de

Un profeta y varios reyes (Is 1,1)

Desde su primer versiculo, que hace las veces de titu-
lo, el libro de Isaias retine de entrada a reyes y profe-
ta: «Vision que tuvo Isalas, hijo de Amds, acerca de Ju-
da y de Jerusalén, en tiempos de Ozias, Jotan, Ajaz y
Ezequias, reyes de Juda». Estos personajes no son des-
conocidos para quien haya leido el libro de los Reyes,
que precede inmediatamente al de Isaias en la Biblia
hebrea. Isaias es ademas el Unico de los Profetas Ulti-
mos (o posteriores) al que se conoce por el corpus de

Yhwh (Is 1,1-2,5)

los Profetas Primeros (o anteriores)®. Su nombre sig-
nifica «<YHwH salva» y, de hecho, esta asociado a la sal-
vacion de Jerusalén y de su rey (2 Re 19-20); sin em-
bargo, es a él al que le toca anunciar a Ezequias la
mayor catastrofe que haya conocido el Israel biblico:

5. En la tradicién seguida por algunas ediciones de la Biblia, su segunda
parte, Nebi'im o Profetas, esta dividida entre Profetas Primeros (Jueces,
Josué, Samuel y Reyes) y Profetas Ultimos (Isaias, Jeremias, Ezequiel y los
Doce profetas menores). Ademas de Isaias, sélo el profeta Jonas, hijo de
Amitai, es mencionado una vez en un libro histérico (2 Re 14,25).



el exilio babilénico (2 Re 20,16-20). De entrada, la cu-
riosidad del lector se despierta: ¢de qué tipo de salva-
Cién se va a tratar esta vez?

En el libro de los Reyes, Isaias no aparece mas que du-
rante el reinado de Ezequias. Aqui su vision se extien-
de durante los dias de otros tres reyes. Entre ellos,
Ajaz habia sido presentado como el paradigma del mal
descendiente de David: «No hizo nada de lo que es rec-
to a los ojos de YHwH, su Dios, como habia hecho Da-
vid, su padre» (2 Re 16,2-3), es exactamente el juicio
contrario enunciado sobre su hijo Ezequias (2 Re 18,3).
Ademas, el hecho de que se cite a Isaias solo frente a
los cuatro reyes le confiere una estabilidad que les de-
bilita a ellos: los reyes pasan, el profeta permanece.
¢Acaso no se le habia encargado a Isaias que dijera a
Ezequias: «Estas muerto, no viviras» (2 Re 20,1)?

«Yhwh habla» (Is 1,2-7)

Sin mas preliminares, la voz de YHwH se escucha en di-
recto. El efecto es sorprendente, porque la circunstan-
cia se ha convertido en rara en la Biblia desde que los
hijos de Israel habian suplicado a Moisés que les ha-
blara él (Ex 20,19). Ahora bien, la apelacién como tes-
tigos a los cielos y la tierra, asi como los verbos «es-
cuchar» y «disponer el oido», relacionan esta entrada
en materia del v. 2 con la introduccion del cantico de
Moisés (Dt 32,1), pero esta vez «es YHwH el que habla».
¢Y qué dice? «Hijos he criado...». Al precio de una in-
version del orden sintactico habitual, la palabra «hi-
jos» se pone de relieve en esta diatriba inaugural, y
con esta primera palabra se dice todo, o casi. Pero
(quiénes son estos «hijos»? Los reyes de Juda que ci-
ta el primer versiculo habrian tenido que merecer es-
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te titulo, ellos cuyo trono esta fundamentado en es-
ta promesa inaudita de YHwH al hijo de David: «Yo se-
ré para él un padre y él sera para mi un hijo» (2 Sam
7,14). Por el contrario, como se mostrara a continua-
cién, son ellos los que han corrompido al pueblo co-
Mo un cuerpo cuya cabeza esta enferma (vwv. 5-6).

«La hija de Sién se ha quedado como
una sukkd...» (Is 1,8-20)

La diatriba progresa y describe ese mal que corroe al
pais como una «invasion de extranjeros» para no dete-
nerse mas que ante Sion, que «se ha quedado como
una sukkd [cabafia] en una vifia» (v. 8). Esta mencion del
«resto» en contexto isaiano recuerda al lector la salva-
cién concedida por Dios a Jerusalén asediada por Sena-
querib, segun la promesa transmitida por el profeta
Isaias: «Porque de Jerusalén saldra un resto... el ardor
de YHwH hara esto» (2 Re 19,31). Y podemos escuchar
el grito de alivio de los que escapan recogiendo esta mis-
ma expresion: «Si YHwH no hubiera dispuesto un resto...
seriamos como Sodoma, semejantes a Gomorra» (v. 9).

Es entonces cuando, con una ironia caracteristica, la
voz profética responde a este grito llamando a sus in-
terlocutores «jefes de Sodoma» y «pueblo de Gomo-
rra». Con los mismos verbos que en el v. 1 les invita a
«escuchar la palabra de YHwH» y a «prestar oido a la
tora de nuestro Dios» (v. 11). El texto profético lleva a
cabo una verdadera revolucién, mas decisiva que la de
los extranjeros (v. 7). Nada es mas sagrado en la boca
de YHwH y cualquier realidad puede ser vuelta como
un guante: el ritual de investidura de los sacerdotes
(«llenar las manos», Ex 29,9) se convierte asi en burla:
«Vuestras manos estan llenas de sangre» (v. 5).



La institucion de la peregrinacion al Templo de Jeru-
salén es considerada antes que cualquier otra cosa,
como indica el empleo del vocabulario cultual (vw. 11-
15), especialmente con la mencién de los «atrios» y la
expresion «ser visto ante el rostro» de Dios, que de-
signa de forma casi técnica la visita tres veces al afio
en peregrinacion (cf. Dt 16,16). La peregrinacién es
descalificada porque los peregrinos han olvidado que
la finalidad de la subida a Jerusalén no puede ser Uni-
camente cultual, sino que debe comportar también la
busqueda de la justicia (v. 15): en efecto, en el Deute-
ronomio, las disposiciones sobre las fiestas de peregri-
nacién van seguidas inmediatamente por una exhor-
tacion a «buscar la justicia» (Dt 16,20). Sin justicia no
puede haber peregrinacion, dice YHwH.

Por tanto, hay un paralelo que se dibuja en las dos par-
tes de este versiculo 8, que recuerda el beneficio de
Dios hacia Sién: sin duda YHwH ha detenido claramen-
te el avance de los extranjeros que amenazan la ciu-
dad, pero si se rehusa escuchar y buscar la justicia, es
el propio pueblo, comparado con Sodoma y Gomorra,
el que sera rechazado en su subida en peregrinacion.
La boca de YHwH se cierra después de haber presenta-
do -evocando la eleccion de Adan con un toque de iro-
nia profética en el juego de palabras- lo que se ofre-
ce al pueblo (vv. 19-20): comer o ser comido.

Lamento sobre Jerusalén
(Is 1,21-31)

La queja que se eleva inmediatamente después como
un grito de angustia («jComol», cf. Lam 1,1) da a enten-
der al lector lo que por otra parte sabe: el pueblo no ha
hecho una buena eleccion. Sin embargo, aunque esta

queja constituya una unidad literaria marcada por la re-
currencia de las expresiones «justicia» y «ciudad fiel» (vv.
21y 26), la perspectiva cambia radicalmente. Mientras
que al comienzo Dios se lamenta por el pasado, al final
anundia la renovacién que €l mismo llevara a cabo. El
cambio de perspectiva se realiza en el v. 24, después de
un «por eso» que abre, con toda la solemnidad reque-
rida («Oraculo del Sefior, YHwH Sabaot, el Indomable de
Israel»), el pronunciamiento de un juicio cuyos conside-
randos constituyen toda la diatriba que precede. A pe-
sar de su severidad, este juicio no es a la manera huma-
na de una sancién. Crea una situacidon nueva.

En este versiculo 24, que por tanto marca un cambio
de situacién, la presencia del verbo «consolar» es par-
ticularmente significativa: en efecto, es con este mis-
mo verbo como se proclama el cambio al comienzo del
cap. 40, después de la mala eleccién de Ezequias y sus
consecuencias anunciadas al final del cap. 39. Retros-
pectivamente, esto nos lleva a considerar este primer
capitulo de Isaias como una especie de Panorama
inaugural que evoca la gesta isaiana en su conjunto:

v. 1 Titulo

w. 2-7:  Llegada de los peligros en el siglo vii

w. 8-9:  Liberacion milagrosa de Jerusalén ante Se-
naquerib

w. 10-17: El pueblo no siempre escucha

wv. 18-20: Una eleccién adamica

w. 21-23: Lamentacién ante la mala eleccién hecha

w. 24-31: Cambio de situacidn y restauracion futura
por la accion de YHwWH.

La accion de Dios se despliega siguiendo dos ejes: la mi-
sericordia, que restaura a «los que vuelven» (v. 27), y la
justicia, que rompe las diversas categorias de pecadores
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obstinados citados al comienzo de la diatriba paterna:
«rebeldes», «pecadores» y «los que abandonan a YHwH»
(v. 2; cf. w. 1y 4). Podemos contemplar el resultado fi-
nal de esta accién después de un nuevo titulo que anun-
cia: «Visién de Isaias acerca de Juda y Jerusalén» (2,1).

La visidn de la casa de Yhwh

Este segundo titulo recoge casi palabra por palabra el
del v. 1. Pero se distingue de él. Mientras que el primer
titulo limitaba el alcance de la «vision» a los «dias» de
cuatro reyes, ahora nos enteramos de lo que sucedera
«en los dias futuros». La expresion se encuentra en Gn
49,1 y en Dt 31,29 para introducir respectivamente las
bendiciones de Jacob y el Cantico de Moisés. En ambos
casos se trata de un testamento en el que el que va a
morir entrega a los que le van a sobrevivir su vision del
futuro. En Is 2,1, el texto precisa que se va a tratar
de las cosas que vio Isaias, como si toda su predicacién
se cumpliera alli. Ademas, el lector encuentra en ello
una especie de alivio: la «visién» anunciada desde el pri-
mer versiculo se hacia esperar y dificiimente se podia
estar satisfecho con las disparatadas imagenes que en
el cap. 1 constituian el cuadro del pasado: la sukkd
en una vifia, el refugio en un campo de melones, nada
que ver con lo que se despliega ahora ante sus 0jos.

Este contraste entre el cuadro del pasado y la vision
del futuro invita al lector a calibrar la diferencia entre
la efimera salvacion concedida frente a Asiria y la vo-
cacion futura de Jerusalén. Tanto mas cuanto que el
v. 3 describe esta vocacion («porque de Sidn saldra la
instruccion y la palabra de YHwH de Jerusalén») en tér-
minos similares a aquellos mediante los cuales el pro-
feta Isaias del libro de los Reyes anunciaba esta libe-
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racion: «Porque de Jerusalén saldra un resto y [habra]
supervivientes» (2 Re 19,31). Qué diferencia de pers-
pectiva entre la liberacidon concedida a un pequefio
resto de supervivientes judaitas frente a belicosos ad-
versarios y, por otra parte, una fuente de salvacion pa-
ra «pueblos numerosos» que, gracias a ella, ya no se
prepararan para la guerra.

Mas que una restauracion se trata de un verdadero
cambio. Si consideramos las disposiciones del Deute-
ronomio relativas a la subida al templo para el juicio
(Dt 17,8-11), encontramos aqui una identidad de «lu-
gar» y de motivo («Actuaras conforme a la palabra...
seglin la tora que te hayan ensefiado», Dt 17,10-11).
Sin embargo, hay una diferencia considerable: el que
enuncia el juicio ya no es un «juez que estara en fun-
cién en esos dias», sino el mismo Dios, que en esos Ul-
timos dias «sera juez entre las naciones» (2,4). Y esta
novedad tiene una triple consecuencia:

e Mientras que el pueblo del cap. 1 subia al Templo
para sacrificar alli sin preocuparse de escuchar el jui-
cio de Dios, las naciones no acudiran para eso.

® Mientras que los «hijos rebeldes» merecian ser tra-
tados igual que Sodoma y Gomorra, cuya impiedad
imitaban, ahora es el celo de las naciones el que va
a imitar la casa de Jacob. En efecto, la exhortacion:
«Venid, casa de Jacob...» (v. 5) se hace eco de las pa-
labras de los pueblos numerosos: «Venid, subamos
a la montafna de YHwH».

e En consecuencia, mientras que en el cap. 1 la subi-
da de las naciones amenazaba a Israel, ahora se tra-
ta de una venida pacifica: «<No se prepararan para
la guerra».

Se entiende que esta situacién sea ampliamente mas
«estable» (v. 2) que la anterior.



Esta estabilidad es puesta de relieve en la vision que
ademas recuerda a otra: la prometida por Dios a la ca-
sa de David. «Ante ti, tu casa y tu realeza seran esta-
bles, tu trono firme para siempre» (2 Sam 7,16). Que
la promesa concierna ahora a la casa de YHwH y ya no
a la de David corresponde ciertamente a la situacion
que el lector puede observar en una época en que el
templo esta restaurado sin que la dinastia davidica
haya vuelto a subir al trono. Pero ;no es para Dios una
curiosa manera de mantener sus promesas? Podemos
observar que la «casa de Jacob» (v. 5) contiene la ca-
sa de David, puesto que Jacob es el antepasado de Da-
vid, y conservar en la memoria la forma un tanto sor-
prendente en que los «pueblos» designan al Templo:
«La casa del Dios de Jacob» (v. 3).

Panorama inaugural

Lo que acabamos de recorrer (1,1-2,5) constituye,
pues, una especie de panorama inaugural en dos ta-
blas: el cuadro del pasado, en el que el texto proféti-
co denuncia con ironia la actitud incoherente de los
«hijos» en su subida hacia los «atrios de YHwH», y la
visién del futuro, en que la casa de YHWH esta en el
centro de una peregrinacidon renovada que augura una
paz universal. Queda Unicamente una cuestion, y es
importante, pues concierne a la fiabilidad de Aquel que
puede hacer pasar de una tabla a la otra: ;qué ocurre
con la casa de David, cuyo nombre fue ligado por las
promesas de Dios a esta casa que ella mandé cons-
truir para su nombre?

Durante mucho tiempo, el estudio del libro estuvo organizado en fun-
cién de criterios que tenfan que ver con la supuesta historia de su re-
daccién: Proto-Isafas (1-39), Déutero-Isafas (40-55) y, eventualmen-
te, Trito-Isafas (56-66). Siguiendo a un cierto nimero de autores
contemporaneos, el partido que toma este estudio es privilegiar los
indicios de divisién presentes en el propio texto.

El libro se inicia con un titulo: «Visién de Isaias, hijo de Amds...»
(1,1). Encontramos este titulo con matices nuevamente en 2,1y 13,1.
Por dltimo, en el cap. 2, entre los versiculos 5 y 6, se produce un brus-
co cambio de tono y de estilo. De esta manera se pueden definir tres
conjuntos que designamos respectivamente con los siguientes titulos:

— Panorama inaugural (1,1-2,5);

— Visién inaugural (2,1-2,5);

— Presentacién (1,1-12,6).

El Panorama inaugural (1,1-2,5) constituye una especie de introduc-
cién al proyecto isaiano, mientras que la Presentacién ofrece una se-

gunda cdmara inicidtica que permite al lector aprender en ella una es-
pecie de gramdtica de uso del conjunto del libro.

Son igualmente los indicios textuales los que han conducido a una di-
visién del libro en dos conjuntos equilibrados: 1-33 y 34-66. En efec-

Division textual

to, al final del cap. 33 se encuentra una especie de profesion de fe: «Sf,
YHWH, nuestro juez, es nuestro legislador. YHWH, nuestro rey, es el que
nos salva», que remite a la vez al primer versiculo del libro y a la con-
clusién de la Presentacion, indicando como una cesura. Ademds, al
principio del capitulo siguiente, la solemne apelacion a escuchar re-
cuerda el inicio del Panorama inaugural. Este paralelo con el Panora-
ma inaugural se confirma en la continuacion del capitulo, en razén de
la semejanza de los temas abordados y del vocabulario empleado.

De tal manera que los caps. 36-39, considerados durante mucho tiem-
po como una especie de epilogo histérico adherido al Proto-Isafas,
constituyen mds bien un importante prélogo histdrico a la segunda
parte del libro, los pasos en falso de Ezequias que permiten una re-
novacion radical del plan divino de salvacién. En los capitulos 40-53,
la palabra «siervo» se repite en veinte ocasiones y siempre en singu-
lar. Por el contrario, a partir del cap. 54, la palabra «siervo» figura
tnicamente en plural, mientras que la «casa» de YHWH ocupa el pri-
mer plano de la escena. Asi podemos considerar dos ciclos:

— el ciclo del Siervo, que acaba con la aparicién de su descendencia
y larenovacion en su provecho de los beneficios de David (40-55);

— el ciclo de la casa nueva, cuyos siervos aseguran la irradiacién en-
tre las naciones (56-66).
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Casas vacias — casas llenas
(Is 2,6-6,13)

Todo esta por hacer (Is 2,6-22)

La transicion entre los versiculos 5 y 6 del cap. 2 esta
dispuesta de manera puramente formal, puesto que
descansa Unicamente en la presencia en ambos ver-
siculos de la expresién «casa de Jacob». Estas transi-
ciones abruptas han dado la impresién a mas de un
comentarista de que los oraculos habian sido coloca-
dos uno junto al otro, al modo de las fichas de domi-
nd. Sin duda, el contraste entre la grandiosa vision que
abre el capitulo y lo que describe el oraculo de juicio es
sorprendente: incluso podemos decir que esta descrip-
cién representa lo exactamente opuesto a lo que el
profeta ha entrevisto para «los dias futuros». Mientras
que, en esta vision, Sién difundia la tora y numerosos
pueblos acudian a ella para instruirse en la palabra de
YHWH, aqui (v. 6) es la casa de Jacob la que practica la
adivinacién (en lugar de consultar a YHwH) y se deja in-
fluir por los extranjeros (en vez de irradiar sobre ellos)
hasta contaminar toda la tierra. De esta manera, el
lector puede calibrar de entrada el camino que hay que
recorrer para que se realice la vision inaugural.

Se establecen dos esquemas de oposicion en esta se-
gunda parte del cap. 2: por un lado, el esquema ele-
vado/humiillado y, por otro, el esquema vacio/lleno.

El primer esquema de oposicién sirve para caracterizar
los posicionamientos respectivos de YHwH y del hom-
bre. Empleados juntos o separadamente, los adjetivos
ram y nisa’ («altivo» y «altanero»), que son casi sin6-
nimos, recorren el pasaje para describir en él la actitud
presente del hombre (ella misma identificada metafo-
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ricamente con los «cedros del Libano» o con las «mon-
tafias»). El futuro situado en «ese dia» (2,11.12.17.20)
correspondera a la humillacion del hombre, que debe-
ra «plegarse», mientras que su orgullo le hacia postrar-
se ante los idolos, obras de sus manos, y Unicamente
YHWH sera exaltado. Asi, el hombre sera castigado alli
donde haya pecado o, por utilizar una expresion mas
propia de la tradicién de Israel: sufrira un castigo «me-
dida por medida». Esta ironia de la suerte se alterna
con las asonancias entre términos. Un efecto como és-
te es dificil de traducir, pero el P. Alonso Schokel da una
idea de estos juegos de palabras cuando traduce la ac-
cién de Dios con la expresién «aterrando la tierra» (heb.
la'arots ha'arets, 2,19). Asi se encuentra confirmada la
dimensién irénica de la pedagogia divina, que trata de
llevar hasta el final la 16gica pecadora del hombre pa-
ra demostrar su inanidad.

El otro esquema activo en este cap. 2 es el que des-
cansa en la oposicion vacio/lleno. La «casa de Jacob»
estd vacia de Dios (v. 6) y llena de todos los sustitutos
y de todos los sucedaneos que ella se ha fabricado pa-
ra reemplazarlo (vv. 6-8). Asi pues, Dios va a tener que
realizar en el pais una limpieza por el vacio. Es el ob-
jeto de los tres capitulos siguientes, recorridos espe-
cialmente por la recurrencia del verbo que significa
«retirar, quitar» (3,1.18; 5,5.23; heb. yasir).

Los jefes ocupan el lugar
(Is 3,1-5,30)

El primer elemento que YHwH va a quitar de Jerusalén
y de Juda son sus élites: jefes militares, politicos o re-




ligiosos (3,1-5). Porque, igual que en el Panorama
inaugural, la descripcion de la corrupcion del pais aca-
ba en una denuncia de los culpables. Los que eran de-
signados irénicamente como «jefes de Sodoma» (1,9;
cf. 3,9) son destacados aqui de manera mas explicita,
cuando «YHwWH traiga a juicio a los ancianos de su pue-
blo y a sus jefes: “Sois vosotros los que habéis devo-
rado la vifia, y el despojo de los pobres esta en vues-
tras casas”"» (3,14).

Asi, la penuria («el vacio») que padecen los pobres tie-
ne su contrapartida en lo «lleno» que caracteriza las ca-
sas de los jefes. Observemos que, en el cap. 2, las rea-
lidades de las que estaba lleno el pais (caballos, oro y
plata, idolos extranjeros) se correspondian con aquellas
hacia las que el Deuteronomio recomienda al rey que
desconfie (Dt 17,15-17) y que habian acabado por per-
der a Salomon (1 Re 10,25-11,3). Por la cabeza es por
donde el pescado empieza a pudrirse. En cuanto a las
diatribas contra las hijas de Sién (3,16-24; 4,4), igual-
mente podemos relacionarlas con la advertencia pre-
sente en las recomendaciones al rey: «<No debera tener
un gran nimero de mujeres, que arrebatarian su cora-
z6n» (Dt 17,17). En efecto, el mismo verbo «quitar» sir-
ve precisamente para describir la accion del Sefior, que
«ese dia quitara los adornos» de las hijas de Sion (3,18).

El vacio del que sufren los pobres no es, por otra par-
te, Unicamente econdmico, como lo indican los dos
sainetes en que se trasluce el desconcierto del hom-
bre que agarra a su hermano para hacer de él un jefe
(3,6) 0 el de las siete mujeres que se pelean por un so-
lo marido (4,1). Asi pues, se trata igualmente de una
ausencia de verdadera autoridad, como lo muestra la
imprecacion que resuena en 5,8: «jAy de los que jun-
tan casa con casa, campo con campo, hasta no dejar

sitio a nadie y quedar como Unicos habitantes de la
tierral» La acusacion es clara: los jefes han ocupado el
lugar de Dios, que es el «Unico» (cf. 2,11.17) que per-
manece en el «lugar» (forma habitual de designar al
Templo en el Deuteronomio). De hecho, se han cons-
tituido en pantalla entre el pueblo y Dios, propugnan-
do su propia sabiduria y despreciando discernir su vo-
luntad. Esta queja se repite de diferentes maneras en
cada una de las cinco imprecaciones introducidas por
la interjeccidon «jAy!» en el cap. 5 (vv. 8.11.18.20.21.22).

Los versiculos 2 a 6 del cap. 4 ofrecen una breve tre-
gua en esta sucesién de oraculos de juicio. La relacion
con el primer versiculo del capitulo es tenue, pero po-
dria residir en el hecho de que YHwH aparece como ese
«Unico» (4,1) hacia el que se vuelven las siete mujeres
y que lava su deshonra concediéndoles directamente
una descendencia: «El retofio de YHwH» (4,2.4). Simul-
taneamente, estos pocos versiculos dejan entrever la
restauracion de una morada que no es llamada «ca-
sa», sino «dosel» o sukkd, y que no es otra que la pro-
pia «gloria del Sefior». Ya se trate de descendencia o
de morada, YHwH actUa directamente, ha retirado las
mediaciones.

El Rey en su casa (Is 6)

La misma inmediatez caracteriza el relato que ocupa
el cap. 6 y que a veces es llamado la «vocacion del pro-
feta». Desde el primer versiculo, el lector puede enten-
der que lo que ha sido anunciado en el cap. 2 recibe
aqui un principio de realizacion. En efecto, los dos es-
quemas de oposicién identificados (elevado/humillado,
vacio/lleno) marcan aqui su presencia en sentido inver-
so de lo que se habia constatado hasta ahora:

15



e ¢l Sefior esta sentado en un trono «alto y excelso»
(heb. ram we-nisa’);

e |a orla de su manto «llena» el Templo (v. 1) y su glo-
ria «llena» la tierra (v. 4).

Sin embargo, aun no se trata del «dia» esperado
(2,11.12.17.20), sino de un «afio»: el de la muerte del pri-
mer rey mencionado al principio del libro, Ozias. El rey es-
ta muerto, pero los 0jos de un hombre ven al Rey (v. 5).
Y el verbo «quitar», caracteristico de la limpieza por el
vacio, sirve para describir la etapa de purificacion que ese
hombre debe vivir: «Tu pecado ha sido retirado» (v. 7).

Mientras que era «un hombre de labios impuros que
habita en medio de un pueblo de labios impuros» (6,5),
el vidente, que se expresa aqui en primera persona,
constituye las primicias de un pueblo renovado por la
accion purificadora de YHwH que anunciaban los capi-
tulos anteriores. Mas aln, se convierte en el enviado,

encargado de una misteriosa mision de endureci-
miento entre el pueblo, cuyo término es el vacio de
las casas y de la tierra (vv. 11-12). El relato acaba con
una nota de esperanza y una Ultima recurrencia del
esquema elevado/humillado: la encina y el terebinto,
ambos metaforas de una altura que usurpa la de Dios
(cf. 2,13), quedan reducidos a no ser mas que tocon,
pero tocon que contiene una «semilla santa».

Partiendo, en 2,6-8, de una situacidon que representa
lo exactamente opuesto a lo entrevisto en la vision
inaugural para «los dias futuros», el texto progresa, re-
corrido por el anuncio de un «dia», hasta la etapa que
constituye el encuentro entre el Rey y el vidente en la
«casa llena de humo». Pero el cumplimiento definitivo
del plan de Dios esta aun lejos: Unicamente el profeta
recibe la instruccion divina, porque el pueblo al que es
enviado no esta dispuesto a recibirla, por no hablar de
los «pueblos numerosos» de la vision inaugural (2,3).

Isaias y la «casa de David>» (Is 7)

«En los dias de Ajaz»

La noticia cronoldgica presente al comienza del cap. 7
es un tanto sorprendente; en efecto, indica no solo el
nombre del padre del monarca reinante, como es cos-
tumbre en la historiografia biblica, sino incluso el de su
abuelo, Ozias. De esta manera, el primer versiculo de es-
te episodio lo relaciona explicitamente con el capitulo
anterior, datado el afio de la muerte de Ozias. Un lapso
de tiempo de al menos dieciséis afios, duracion del rei-
nado de Jotan (2 Re 15,33), separa por tanto ambos re-
latos. La segunda parte del primer versiculo recoge los
datos proporcionados por el libro de los Reyes (2 Re
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16,5). «Entonces Rasin, rey de Aram, y Pécaij, hijo de Ro-
melias, rey de Israel, subieron para hacer la guerra a Je-
rusalén. Asediaron a Ajaz, pero no pudieron atacarlo».

El versiculo siguiente nos sitUa en el centro del drama:
«Se anuncié a la casa de David: "Aram descansa en
Efrain”. Entonces su corazdn y el corazon del pueblo
se agitaron como los arboles del bosque se agitan por
el viento» (7,2). Los capitulos anteriores habian desig-
nado su corazoén altanero como la fuente del pecado
de los jefes. Por otra parte, el Deuteronomio ponia en
guardia al rey contra ese defecto: «Que su corazdn no
se eleve» (Dt 17,20). Ahora bien, aqui el texto nos ofre-
ce un primer plano del corazén del rey, agitado como



esos grandes arboles que, en el cap. 2, simbolizaban
justamente la elevacion (2,13). Esta agitacion del co-
razon del rey contagia a su pueblo de la misma ma-
nera que la acumulacion de la casa de Jacob se exten-
dia a toda la tierra (2,6). Ademas, contrasta con el
descanso de Aram (en hebreo hay una asonancia en-
tre los antonimos na’, «agitarse», y nah, «descan-
sar»). Por Ultimo, semejante falta de confianza apa-
rece tanto mas incongruente cuanto que desde el
versiculo anterior sabemos que los coaligados del Nor-
te no han podido atacar Jerusalén. ¢Ha olvidado la Ca-
sa de David hasta ese punto las promesas que Dios le
habia hecho por mediacién del profeta Natan: «Yo te
haré descansar ante tus enemigos» (2 Sam 7,11)?

Ajaz y Ezequias

La entrada en escena del profeta Isaias, nombrado por
primera vez explicitamente desde el principio del libro,
sitda el episodio en el marco formal de encuentros si-
milares entre un rey davidico y un profeta. Pero mas
que al encuentro de David con Natan (2 Sam 7) es al
de Ezequias con Isaias (2 Re 19) al que el texto hace re-
ferencia. En efecto, el lugar al que Isaias debe dirigirse
para encontrar en él a Ajaz es, segun el libro de los Re-
yes, precisamente el del encuentro entre los enviados
de Ezequias y los de Senaquerib: «Al final del canal de
la alberca de arriba, en el camino del campo del Bata-
nero» (2 Re 18,17). La presencia de una amenaza ex-
tranjera —aunque de diferente gravedad en un caso y
en otro- impulsa al lector a comparar ambos reyes.
Y la comparacion hace inclinarse claramente por el Eze-
quias del libro de los Reyes, cuya confianza resiste va-
lientemente ante los ataques del enviado asirio. Su pa-
dre, por el contrario, esta manifiestamente agitado

por nada, como lo confirma la palabra de Isaias, que
declara la inanidad de la amenaza (7,4-9).

La conclusion de este oraculo adquiere la forma de
una maxima: «Si no estais firmes [en la fe], no seréis
afirmados» (Is 7,9). La doble ocurrencia en esta maxi-
ma de la raiz de la fe/firmeza (raiz ‘aman, que encon-
tramos en la palabra amén) recuerda las promesas de
Dios a la casa de David: «Tu casa y tu realeza estaran
firmes (ne'eman) por siempre ante ti» (2 Sam 7,16).
Sin embargo, en la maxima que enuncia frente a Ajaz,
Isaias parece afiadir un elemento condicional («si no
estais firmes»), alli donde Natan transmitia una pro-
mesa incondicional. ¢Preparaba YnwH una via de sali-
da a la alianza indefectible concluida con David?

Hay que entender bien que el caracter indefectible de
esta alianza reside en la naturaleza filial de la relacién
que une a Dios con los representantes de la Casa de
David. YHwH habia dicho del hijo de David (la «casa»
que le prometia): «Yo seré para él un padre y él sera
para miun hijo» (2 Sam 7,14), y la firmeza de esta «ca-
sa» era su consecuencia logica. Ahora bien, el corazén
agitado de Ajaz ya no es un corazon de hijo; la tltima
intervencion de Isaias ante el rey incluso lo confirma-
ra, recordando al lector la exclamacion despechada
que abria el libro: «jHijos he criado!» (1,2).

Un hijo y un nombre

En la primera parte del cap. 7 (vw. 1-9), se mencionan
las relaciones de filiacién casi en cada versiculo. Algu-
nos actores (el «hijo de Romelias» y el «hijo de Tabel»)
no se sitllan mas que como «hijos de...». Aladamos a
esto las dos designaciones poco habituales de Ajaz co-
mo nieto de Ozias y como «casa de David» (que agru-
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pa a aquellos cuyo «padre» es David) y comprendere-
mos que la cuestion de la filiacién esta particularmen-
te presente en este relato.

Releido en este contexto, el rechazo de Ajaz a la invi-
tacion a pedir una sefial que le transmite Isaias suena
como un rechazo a vivir con YHwH una relacion filial (v.
11). La respuesta de YHwH muestra su determinacion
a permanecer fiel a sus promesas con respecto a la ca-
sa de David a pesar de este rechazo. Esta respuesta,
esta sefial que da a pesar de todo, es precisamente un
«hijo» que no es «hijo de Tal», sino simplemente «un
hijo», y el nombre que debera darle su madre, «<Em-
manuel», muestra que de hecho es fundamentalmen-
te hijo de Dios.

La identificacién de este «hijo» ha estado en el centro
de numerosos debates, principalmente entre judios y
cristianos: ¢se trata de Ezequias, hijo de Ajaz, de un hi-
jo del profeta Isaias o bien de una figura mesianica?
Desde el punto de vista del lector, la identidad que pa-
rece imponerse a primera vista es la de Ezequias. Y es-
to, por una parte, porque lIsaias esta asociado a él en
el libro de los Reyes y, por otra, porque en ese mismo
libro se dice de él que «YHwWH estaba con él», lo que co-
rresponde en un primer analisis a la forma de desig-
narlo aqui: «<Emmanuel [Dios con nosotros]». Sin em-
bargo, si observamos con detenimiento los datos
cronolégicos proporcionados por el libro de los Reyes,
la identificacion con Ezequias se hace problematica:
Ezequias tenia veinticinco afios cuando se convierte en
rey (2 Re 18,2) y su padre no habia reinado mas que
dieciséis afios (2 Re 16,2); en consecuencia, ya han
transcurrido en torno a nueve afios en el momento
del acceso de su padre al trono, y su nacimiento es,
por tanto, muy anterior al reinado de Ajaz.
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Dios con nosotros

La promesa de un descendiente davidico es con segu-
ridad, para quien haya leido 2 Sam 7, la primera ma-
nera que tiene Dios de «estar con [la dinastia]»; la im-
posibilidad de hacer coincidir perfectamente la figura
histdrica de Ezequias con el Emmanuel ¢es el signo de
una ampliacién o de una evolucion hacia formas dife-
rentes de asistencia y de fidelidad divinas? En efecto,
el libro de Isafas reservara sorpresas en esta cuestion.
De momento, este «hijo» sigue siendo una figura
enigmatica; ademas, aparentemente domina las con-
tingencias histdricas, puesto que dice de él: «Sabra re-
chazar el mal y elegir el bien» (7,15), lo que los hijos de
Adan han hecho muy mal desde el primer pecado.

Observemos también que la presencia del pronombre
personal «nosotros» en el nombre de este «hijo» re-
sulta también significativa. En efecto, el juego de pro-
nombres personales es importante en el didlogo en-
tre Isaias y Ajaz. El profeta dice al rey: «Pide para ti una
sefial a YHwH, tu Dios» (7,11), y Ajaz responde seca-
mente: «No pondré a prueba a YHwH» (7,12). Enton-
ces Isaias se sitUa frente a la casa de David, a la que
acusa diciendo: «Vosotros cansais a mi Dios» (7,13). La
pertenencia mutua que marca la relacién entre Isaias
y Dios (y de la que el rey, seguin parece, se sustrae) se
expresa en el «nosotros» del Emmanuel (Dios con no-
sotros).

El plural de ese «nosotros», por tanto, puede incluir el
«yo» del profeta, cuyo nombre significa «Dios salva»,
y englobar a una pequefia comunidad de «salvados»
que dominan la historia. El nombre del hijo del profe-
ta, Sear Yasub («un resto volverd, se convertira»), cu-
ya discreta presencia junto a su padre durante su dia-



logo con Ajaz casi se habia olvidado, tiende a confir-
mar esto, porque, para el lector del libro de Isaias,
apunta no soélo hacia el regreso del exilio, sino tam-
bién hacia la salida del endurecimiento ya evocado en
6,13. Asi, mas alla del callejon sin salida provocado por

el rechazo de Ajaz, el anuncio del Emmanuel abarca
mas que el advenimiento del rey Ezequias, aunque ha-
ya sido un rey justo con actitud filial con respecto a
Dios: permite considerar la llegada de un grupo que, a
ejemplo del profeta, adoptara esa misma actitud.

Hijo de profeta e hijo de rey (Is 8—-11)

La casa del profeta (Is 8,1-22)

Humillacién anunciada a la casa de David. El
anuncio del nacimiento del Emmanuel ha suscitado en
el espiritu del lector una esperanza cuyos contornos
siguen siendo difusos: ¢debe venir la salvacién de la ca-
sa de David o bien es confiada a una hipotética «ca-
sa» del profeta, que se expresaria ya en el «nosotros»
del nhombre Emmanuel? Observemos que el oraculo
del Emmanuel se pronuncia en presencia de un miem-
bro de cada una de estas dos casas: Ajaz para la casa
de David y Sear Yasub para la del profeta.

Después del vuelo histoérico con alcance escatoldgico
que proporciona este oraculo («Sabra rechazar el mal
y elegir el bien»), el texto nos vuelve a situar en el cur-
so de la historia humana con la indicacidén «antes de
que el nifio sepa rechazar el mal y elegir el bien» (7,16),
y también con la reaparicion de la recurrente formu-
la «Sucedera en ese dia» (7,18.20.21.23). Lo que va a
suceder en esos «dias» a la casa de David, que Isaias,
dirigiéndose a Ajaz, designa como «la casa de tu pa-
dre» (7,17), es la funesta consecuencia del temor que
ese rey ha experimentado ante los conjurados del nor-
te. Esto se extendera mas alla de su reinado hasta la
invasion asiria, que alcanzara a su sucesor. ;Son esos
«dias» los de la humillacién de los orgullosos anuncia-

dos en el cap. 2? En este caso revestirian un contexto
historico definido, el que precisamente el libro de los
Reyes asocia a la intervencion del profeta Isaias en el
momento de la invasion de Juda por parte de Sena-
querib (2 Re 19).

Esperanza para la casa del profeta. En cuanto a
la casa de Isaias, regresa con fuerza en el cap. 8, que
se abre con el nacimiento de un hijo en su seno (8,3).
El contexto del comienzo del cap. 8 es muy cercano al
del comienzo del capitulo anterior: se trata de nuevo de
«Damasco» y de «Samaria», de «Rasin» y del «hijo
de Romelias» y del «pueblo» que «funda» ante estos
dos reyes. La invasion asiria también se evoca en él,
asi como la protecciéon de Dios frente a los «proyec-
tos» de los pueblos (8,10). Pero la «casa de David» no
reaparece como tal. En su lugar, la casa del profeta se
mantiene apaciblemente en una esperanza que con-
trasta con la agitacion de la que daba muestras Ajaz:
«Aunqgue YHwWH oculte su rostro a la casa de Jacob, en
él confio plenamente, en él he puesto mi esperanza.
Yo y los hijos que YHwH me ha dado seremos signos y
presagios para Israel, de parte de YHwH Sabaot, que
habita en la montafia de Sién» (8,17-18).

¢A qué casa pertenece entonces el «<Emmanuel», del
que nuevamente se trata aqui (vw. 8.10)? El contexto
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histdrico de estos versiculos (invasién asiria) llevaria na-
turalmente a una relacion con la figura de Ezequias, pe-
ro la integracion del nombre «<Emmanuel» en una fra-
se («porque Dios esta con nosotros [= Emmanuel]», v.
10), conduce mas bien en el sentido de una identifica-
cién con una comunidad ideal reunida en torno al pro-
feta. La sefial prometida mantiene, pues, su ambiglie-
dad. Sin embargo, en esta nueva configuracion en que
se afirma la funcién positiva de la casa del profeta rea-
parecen dos elementos de la vision inaugural: «la mon-
tafia de Sion» y lo que debe asegurar su irradiacion, la
«tord». Ahora bien, esta tora debe ser sellada «en los
discipulos» (8,16), para que puedan recurrir a ella (al
modo de los pueblos numerosos de la visién inaugural),
aquellos a los que los oraculos de estos versiculos se di-
rigen en segunda persona del plural. Invitado a distin-
guirse del «pueblo» (8,12), el grupo del «<nosotros», cu-
ya discreta vocacidon hablamos discernido en el anuncio
del Emmanuel, empieza, pues, a constituirse.

«Este pueblo»... <mi pueblo»
(Is 8,23-10,34)

Nacimiento en la casa de David. AUn hay un na-
cimiento que va a llevar a la casa de David al primer
plano de la escena. Mientras que la concepcion del Em-
manuel se anunciaba como futura, este nacimiento
es celebrado como ya ocurrido. Las tinieblas en las que
el pueblo se debatia desde hace varios capitulos (cf.
5,30) quedan iluminadas por una gran luz (9,1). Espon-
tdneamente, el lector reconoce en el nacimiento de
este nifio real surgido de la casa de David el del futu-
ro rey Ezequias. Y esto esta corroborado por la mane-
ra en que concluye el pasaje que celebra este naci-
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miento: «El ardor de YHwH Sabaot hara esto» (Is 9,6).
En efecto, encontramos la misma formulacién en el
oraculo que anuncia bajo el reinado de Ezequias la mi-
lagrosa liberacién de Jerusalén: «Porque de Jerusalén
saldra un resto, supervivientes de la montafia de Sion.
El ardor de YHwH Sabaot hara esto» (2 Re 19,31).

Recordemos que el principio de este mismo oraculo se
evocaba en la vision inaugural: «<Porque de Sion saldra
la tora y la palabra de YHwH de Jerusalén» (2,3); la re-
lacion permitia entonces al lector comprender que
la liberacion concedida a algunos supervivientes en la
época de Ezequias no era mas que una palida figura
de los bienes esperados para el «final de los dias». De
la misma manera, aqui el lector no dejara de encon-
trar algo ditirambica la celebracion de este nacimien-
to, porque sabe bien que la «paz sin fin» adn no ha
llegado. Asi, como en el caso del anuncio del Emma-
nuel, encontramos aqui una mezcla de arraigo histé-
ricoy —al menos en el espiritu del lector- de espera es-
catoldgica. Este bemol en la exuberancia del pasaje
esta marcado, por lo demas, en la propia letra del tex-
to masorético, que en 9,2 dice textualmente: «TU no
has hecho crecer la alegria».

Mano tendida hacia el pueblo... y el lector. No
sorprende que los oraculos de juicio sobre «este pue-
blo» se reanuden en 9,7, como una respuesta irdnica
al entusiasmo que acaba de ser expresado. Ahi tene-
mos una forma de cambio semejante a aquel del que
eran objeto los que se alegraban demasiado rapida-
mente de no ser «como Sodoma» (1,9). Esta serie de
oraculos, que recuerda claramente los de los caps.
2-5, esta subrayada por la afirmacion de que «con to-
do esto [YHwH] no ha cejado en su cdlera y su mano
aun esta desplegada» (9,11.16.20; 10,4). El empleo en



este estribillo del verbo del retorno y de la conversiéon
(heb. sub) muestra que la «célera» de YHwH describe
de hecho la actitud absolutamente paciente de un
Dios que acompafia de cerca a un «pueblo» que «no
ha vuelto» (9,12). La repeticién de este estribillo remi-
te, como en negativo, a la esperanza ya expresada en
el nombre del hijo de Isaias, Sear Yasub, de que un
«resto volvera/se convertird»: lo encontramos al final
de esta serie de oraculos (10,21.22).

Esta perspectiva de retorno/conversién esta sin embar-
go lejos de serinmediata, y el largo recorrido de los caps.
9y 10 esta ahi para hacerlo entender. Pasa por la inva-
sién asiria, que habia sido mencionada varias veces an-
tes, pero nunca detallada como hasta aqui en el arro-
gante discurso del rey de Asiria (Is 10,9-11), que el lector
conoce en su versién larga a través del discurso de su
general (2 Re 18,19-25.29-35). Después de la obra de
YHWH contra Asiria, «<sobre la montafia de Sién y en Je-
rusalén» (10,12), he aqui no obstante que se perfila una
purificacién distinta para «la montafia de la hija de Sién
ese mismo dia»: igual que en el cap. 2, el «dia» es el de
la humillacién de los orgullosos y la metafora emplea-
da es la de la tala de un gran bosque, mientras que ve-
mos reaparecer el Iéxico caracteristico del esquema ele-
vado/humillado (10,33.34).

A lo largo de este recorrido (Is 9-10), el «pueblo» es el
actor principal del drama que se desarrolla: por turno,
«este pueblo», «pueblo que no vuelve», «pueblo de mi
cblera» se convierte poco a poco en «mi pueblo», so-
bre todo en razén de los «pobres» que hay en €l (10,24;
cf. 10,2). Su principal pecado es el de no buscar a YHWH
(9,12) y, por tanto, de no descubrirlo detras de los
acontecimientos de su historia: aunque Asiria haya si-
do castigada por haberse glorificado sin reconocer que

no era mas que un instrumento (10,5), el pueblo no
debe alegrarse demasiado rapidamente, porque, en el
fondo, comete el mismo error.

Por lo que respecta al lector, invitado junto con la co-
munidad profética a no «seguir el camino de este pue-
blo» (8,11), es decir, a buscar a YHwH, es remitido a la
instruccion confiada a los discipulos a la que el libro da
acceso (8,20). Espectador de la célera de Dios, debe
volver para captar, como el profeta (8,11), esa mano
de la que el libro no deja de repetir como un estribillo
que esta tendida hacia el pueblo.

El renuevo del tocén de Jesé
(Is 11)

Frutos de una humillacién radical. Después de la
fase de purificacion radical llevada a cabo por YHwH en
los capitulos anteriores (caps. 9-10), el lector espera
-por analogia con el panorama inaugural- ver cdmo
se despliega ahora el resultado positivo de esa accion
divina. La humillaciéon radical comparada con la tala de
un altivo bosque (10,34) tiene como resultado |6gico
la aparicion de un tocdn: «Un renuevo saldra del to-
c6n de Jesé» (11,1). La casa de David, que en tiempos
de Ajaz estaba agitada como lo son los arboles por el
viento (7,2), ha sido arrasada hasta los cimientos y la
mencién de Jesé recuerda sus humildes origenes.

Las quejas enumeradas contra los jefes desde el prin-
cipio del libro (especialmente 1,17-23; 3,2-3 y 5,19-23)
son aqui evocadas en sentido contrario para describir
ese renuevo de Jesé como aquel que cumple las pro-
mesas formuladas en el primer capitulo de un gobier-
no universal basado en la justicia: «Yo haré que vuelvan
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tus jueces [11,3], como antafio tus consejeros [11,2],
como en otro tiempo, e inmediatamente te llamaran
Ciudad Justicia [11,4], Villa Fiel [11,3]» (1,26). El espiritu
de conocimiento esta sobre él, conforme a lo que se
decia del Emmanuel (7,15), e igualmente se encuentran
en él rasgos del hijo real (9,6): «Establecera y afirmara
[su realeza] sobre el derecho [11,3] y la justicia [11,4]».

El fiel que medita sobre la autoridad divina. Pe-
ro hay algo mas sorprendente, porque la paz univer-
sal anunciada bajo su reinado («El lobo habitara con el
cordero...», vw. 6-9) y sobre todo el hecho de que «la
raiz de Jesé sera erigida como estandarte de los pue-
blos» y «las naciones la buscaran» (v. 10), le dibujan
una funcién reservada hasta ese momento a YHwWH:
¢no es YHWH el que «sera juez entre las naciones, el ar-
bitro de los pueblos numerosos» (2,4)? ¢No es a él al
que el pueblo debe «buscar» (9,12)?

La comparaciéon término a término de los vv. 10y 11
muestra que las funciones de «la raiz de Jesé» con res-
pecto a los «pueblos» y la del Sefior en relacidn con
«su pueblo» se corresponden:

e Sucederd en ese dia que la raiz de Jesé se converti-
rd en estandarte de los pueblos.

e Sucederd en ese dia que el Serior extenderd la mano
por segunda vez para rescatar al resto de su pueblo.

En este estadio aparece que YHWH no rechaza la me-
diacién real con tal de que ésta se ejerza en la busque-
da de su voluntad, lo cual hace posible su Espiritu, que
descansa en el «renuevo de Jesé». Mientras que los
pecados de los reyes contaminaban la tierra (1,6-7;
2,6-8), aqui la «tierra estara llena del conocimiento de
YHwWH, como el mar que llenan las aguas». Contraria-
mente a lo que sucedia cuando, entre Dios y el pue-
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blo, la casa de David hacia de pantalla hasta el punto
de que el pueblo le fuera atribuido («su pueblo»
[7,2.17]), aqui se habla de nuevo del «pueblo de YHWH»
(11,12.16). Por Ultimo, la perspectiva tantas veces evo-
cada del regreso de un resto (Sear Yasub) es presen-
tada en los vv. 12-16 como un nuevo Exodo, el cual es-
ta enmarcado por esta expresién que suena en los
oidos del lector en razén de una aliteracion importan-
te: she'ar ‘am0é 'asher yishd'er me'ashur, «el resto de
su pueblo que quedara de Asur». Después de este nue-
vo Exodo, como cuando los hijos de Israel atravesaron
el mar de los Juncos (Ex 15), se escucha un cantico.

«jGrita de alegria, habitante
de Sién!» (Is 12)

Exhortacion de Isaias. Esta dirigida a la casa de Da-
vid y a su propia casa. La proximidad de este pasaje
himnico al cantico del Mar (Ex 15) esta marcada tam-
bién por un semiversiculo comudn (Is 12,2//Ex 15,2), pe-
ro, mientras que en el Exodo este versiculo se intro-
ducia con las palabras: «Con los hijos de Israel, Moisés
canto este cantico a Yiwt, dijeron...», aqui encontra-
mos un enigmatico: «Diras ese dia...». La mencién del
«dia» establece una relacion con los once capitulos
que preceden. Pero ;qué se expresa aqui? Se trata de
una palabra profética, y lo mas l6gico es atribuirla a
Isaias. Por otra parte, la triple ocurrencia de la raiz de
la salvaciéon (heb. yasha’, vv. 2-3) en el cantico consti-
tuye una especie de firma, puesto que sirve para for-
mar su nombre: Yesha'yahu. Si Isaias recoge el térmi-
no, ¢a quién puede dirigirse?

Las palabras del cantico: «Te encolerizabas contra mi...
Tengo confianza y no temo», ofrecen un precioso indi-



cio. En efecto, la cdlera de YHwH se habia abatido sobre
la casa de David, que se agitaba por falta de confianza
en él (7,2). Por tanto, aqui se reanuda la relacién entre
Dios y esta casa de David renovada, tal como aparecia en
el capitulo anterior con la figura del «renuevo de Jesé».

A partir del v. 3 hay un cambio de destinatario, el pro-
feta se vuelve hacia un grupo al que se dirige en se-
gunda persona: «Beberéis agua con alegria en las
fuentes de la salvacion». ;Cual es esta agua? ¢Dénde
estan estas fuentes? El versiculo 11,9 habia asociado
el agua al conocimiento de YHwH. A partir de ese mo-
mento, (no se encuentran las «fuentes de la salva-
cién» en la «instruccién» sellada en sus discipulos por
el profeta cuyo nombre significa «Dios salva» (8,16)?
Sin dejar de dirigirse al mismo grupo de discipulos, en el
que el lector puede sentirse naturalmente acogido,
el profeta le invita a hacerse él mismo profeta. «Pu-
blicad entre los pueblos sus obras».

Casa de YHWH e <«hija de Sidn». Esta invitacién
recuerda la irradiacion de YHwH entre los pueblos que

anunciaba la visién inaugural, y esta presencia de la
vision inaugural es tal desde el comienzo del cap. 11
que el lector cuenta con ver surgir la casa de YHwH en
cualquier momento. Y es efectivamente la presencia
de Dios en Sion de lo que se trata en una ultima in-
vitacion que el profeta dirige esta vez al habitante de
Sién, pero sin que el Templo sea explicitamente men-
cionado en ella. Ya en 10,32 curiosamente la «hija de
Sién» habia ocupado el lugar de la «Casa de YHwH»
en la expresion «la montafia de la Hija de Sion» (cf.
2,2).

Al final de la Presentacion del profeta (Is 1-12), el lec-
tor se encuentra equipado con una verdadera grama-
tica para poder usar en todo el libro. La perspectiva
considerada en la vision inaugural le guia, pero la cues-
tion de la fidelidad de Dios a sus promesas le atravie-
sa. Poco a poco puede aceptar dejarse implicar en el
grupo de los destinatarios de la obra profética, por-
que presiente que la constitucion de este grupo no es
ajena a la salvacion que Dios quiere hacer llegar a pe-
sar de la infidelidad del hombre.
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Il - Las naciones
y el Rey de Jerusalén,

Is 13-33

tico. A lo largo de la primera parte, que abarca los caps. 13-33, la voz profética pasa revista a las naciones

EI himno del cap. 12 cerraba la presentacién del profeta; el cap. 13 marca el inicio del cuerpo del libro profé-

enemigas de Israel -empezando por la emblematica Babilonia- para enunciar el juicio de Dios al respecto.
Pero a la propia Jerusalén no se le ahorra este juicio, porque todo debe ser renovado para que YhwH establezca

su realeza universal en Sion.

Sidn, sus casas y las naciones
(Is 13—-23)

Babilonia y Sién (Is 13-14)

Babilonia sera destruida. El primer versiculo es un
titulo, «Oraculo sobre Babilonia que vio Isaias, hijo de
Amos», que recuerda el encabezamiento del libro: «Vi-
sidn que tuvo lsaias, acerca de Juda y de Jerusalén»
(1,1). De esta manera, Babilonia es puesta en relacién
con Sién/Jerusalén que volveremos a encontrar en el
Ultimo versiculo de este pasaje (14,32). Igual que en
el Panorama inaugural, aqui tenemos un oraculo de

24

juicio contra una orgullosa ciudad humana que es
comparada con Sodoma y Gomorra (v. 19; cf. 1,9-10)
y que sera derribada por Dios (v. 19; cf. 1,7).

Pero la comparacion debe detenerse ahi. En efecto, el
capitulo primero era ante todo una diatriba profética
que apuntaba a la conversion de aquella que era fun-
damentalmente «la ciudad fiel» (1,21). Aqui, el oracu-
lo anuncia una destruccién completa e irreversible de
Babilonia, que hizo sufrir a Juda la peor catastrofe
de su historia y que aparece por este hecho como el



tipo de las naciones que YHwH puede utilizar perfecta-
mente como «instrumentos de su colera» (v. 5), pero
Cuya arrogancia acabara por ser castigada: «He aqui
que suscito contra ellos a los medos» (v. 17). Este te-
ma nos recuerda el cap. 10, pero ahora reviste una
amplitud césmica (vv. 10-13) que anuncia el adveni-
miento de la salvacién querida por Dios.

La visién del cap. 2 nos presentaba esta salvacién co-
mo una afluencia de pueblos numerosos subiendo ha-
cia la Casa de YHwH para recibir en ella su ensefianza y
no ya para preparar la guerra. Su advenimiento pasa
no obstante por una fase en la que «YHwH de los ejér-
citos» pasa revista a «un pueblo numeroso... para la
guerra» (v. 4). Por fortuna, el comienzo del cap. 14 de-
ja entrever una superacion de esta fase con el regre-
so de la «casa de Jacob» (cf. 2,3.5) acompafiada de
«pueblos» hacia la «tierra de YHwH» (14,2).

YHwH castiga a los orgullosos y protege a los
humildes. Después de haber evocado asi la suerte de
la casa de Jacob y de los extranjeros que le acompa-
fian, el libro parece dirigirse de repente directamente
a su lector: «El dia en que YHwH te haya dado el des-
canso», Invita a pronunciar un oraculo destinado al rey
de Babilonia. En la «Presentacién» (Is 1-12), los jefes
del pueblo han sido designados a menudo como la
fuente de todos los males. Si Babilonia es el tipo de
los enemigos de Israel, no es extrafio que este oracu-
lo -incluido en el oraculo contra Babilonia- nos des-
criba a su rey como una personificacion del mal. El or-
gullo de este demonio no tiene limites, hasta hacerle
igualarse al Altisimo (v. 14). El castigo que se le predi-
ce le privara a la vez de sepultura, cuando todos los
reyes de las naciones descansan cada cual en su Ulti-
ma morada (v. 18), y de descendencia (v. 22). El lector

puede observar que este castigo va en sentido contra-
rio que las promesas hechas a David por Natan, al ga-
rantizarle la firmeza de su casa.

Por contraste con el castigo que YHwH reserva a la or-
gullosa Babilonia, el final del cap. 14 reafirma su pro-
teccién en Sién para los «<humildes de su pueblo» (v.
32). Entre tanto (vv. 24-27), la milagrosa liberacién de
Sién ante los asirios se evoca en términos muy pare-
cidos a los que se habian empleado en el cap. 10. Es-
ta evocacién reemplaza ante los ojos del lector ese
acontecimiento que constituia el horizonte histérico
de toda la presentacién, mientras que la indicacion
cronoldgica del v. 28 («el afio de la muerte del rey
Ajaz») le lleva a las esperanzas suscitadas por el adve-
nimiento de Ezequias. Pero mientras que el nacimien-
to de este rey habia provocado el entusiasmo, Filistea
es invitada aqui a no alegrarse: Unicamente «los mi-
serables», «los pobres» (v. 30) y «los humildes» pue-
den estar seguros de la ayuda divina.

El futuro de las naciones: primer
panorama (Is 15-20)

Tristeza idolatra o recurso a YHwH. La orden que
conmina a Filistea a no alegrarse encuentra un eco en
los capitulos que siguen, donde se escuchan en primer
lugar los lamentos y llantos de Moab (caps. 15-16) y
después los gritos de desgracia en contra de «pueblos
sin nimero» (17,12), y particularmente de Nubia (cap.
18). El oraculo sobre Moab designa como fuente de la
desgracia que se abate sobre él «el orgullo extremo»
(16,6) del que es culpable. Moab se ha glorificado a si
mismo, se ha dado a si mismo peso (la gloria y el pe-
so tienen en hebreo la misma raiz), por eso debera su-
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frir una cura de adelgazamiento (16,14), lo mismo, por
otra parte, que Siria y su aliado Efrain (17,3-4).

El sintorma mas caracteristico de este orgullo es la pos-
tracion idolatrica de esas naciones ante la obra de sus
manos, conforme a un encerramiento que ya se de-
nunciaba en el cap. 2 (cf. 2.8). Una doble mencion de
las peregrinaciones hacia los altozanos y los santua-
rios enmarca el pasaje dedicado a Moab (15,2 y 16,12)
para hacer que resalte la inanidad: «Se vera a Moab
arrastrarse hacia los altozanos, ir a suplicar a su san-
tuario: no podra nada». Buscando una salida a su de-
sesperada situacion, las hijas de Moab miraran sin du-
da en direccion a «la montafia de la hija de Sion»
(16,1), pero sus esperanzas se vuelven Unicamente ha-
cia la casa de David. La profesion de fe en esta dinas-
tia, que ellas expresan en términos muy parecidos a
los del oraculo de Natan (2 Sam 7), no implica ningu-
na referencia a YHwH,

Por el contrario, los caps. 17-18 nos dejan entrever un
dia en que «el hombre [Adan] dirigira sus miradas a
aquel que lo hace y sus ojos veran al Santo de Israel».
El pueblo de Nubia, él mismo entregado primeramen-
te a la desgracia (18,1), traera «en ese tiempo» un
«presente alli donde se encuentra el nombre de YHwH
Sabaot, en la montafia de Sién» (18,7).

Encerramiento, desinstalacion y apertura. Este
primer panorama de las naciones, desde las mas leja-
nas a las mas proximas a Jerusalén, esta lejos de pre-
sentar para el lector mas que un interés documental.
Desde el cap. 10 sabe, por otra parte, que no puede
quedar indiferente a su suerte. El final de la idolatria
concierne potencialmente a cualquier hombre (cf.
17,7); ella podria pasar por una especie de encerra-
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miento que el texto profético expresa en términos de
compasion -«Lloro con Yazer» (16,8), «Mis entrafias
se estremecen por Moab» (16,11)- en un sorprenden-
te contraste con el lamento de Moab por si mismo
(16,7). También pasa por una desinstalacion en la que
el lector ve sus indicaciones un tanto trastornadas.

De esta desinstalacién el mismo YHwH va a dar ejem-
plo desplazandose a Egipto. ¢Renovara en favor de
Egipto la gesta de salvacion llevada a cabo en otro
tiempo para Israel y que el Deuteronomio describe asi:
«Cabalga los cielos para ayudarte» (Dt 33,26; cf. Is
19,1)? Igual que en los caps. 9-10, de los que se en-
cuentran acentos e incluso citas literales en Is 19 (v.
15; cf. 9,13), la accién de YHwH tiene como efecto pri-
meramente llevar el extravio de Egipto a su paroxis-
mo: titubea como un borracho.

Pero esta accidon, que simboliza «la mano levantada»
(19,6) 0 «extendida contra todas las naciones» (14,26),
es realmente una obra de salvacidon, como lo atesti-
gua el pasaje en prosa que cierra el cap. 19y en el que
encontramos la promesa de una reedicion del éxodo,
pero esta vez en beneficio de los egipcios: «Cuando
ellos [los egipcios] griten a YHwH a causa de los que les
oprimen, les enviara un salvador que los defendera y
los librara» (19,20).

Ironia profética. Se ejerce en contra del habitante
de Jerusalén. El breve relato del cap. 20 no constituye
una especie de epilogo sin importancia, sino que, por
el contrario, oculta una carga de ironia profética cuya
finalidad es provocar la conversién. Mientras que en el
cap. 18 Nubia solicita la benevolencia de YHwH llevan-
do ofrendas a Sion, y mientras que en el cap. 19 Egip-
to se vuelve hacia YHwH por temor a sus opresores, al-



gunos en Jerusalén contindan llamando a Nubia «su
esperanza», a Egipto «su orgullo», y se preguntan
«;cOMo nos salvaremos?» (20,5-6). El libro desempe-
fia asi la misma funcion que el profeta Isaias «cami-
nando desnudo y descalzo»: manifiesta el ridiculo del
«habitante de esta orilla». Esta perifrasis se emplea
adrede para relacionar irénicamente al habitante de
Jerusalén con los filisteos (habitantes de la orilla me-
diterranea), que no saben a quién encomendarse y por
los que habia comenzado este panorama de las na-
ciones (cf. 14,29).

Las casas de Jerusalén
(caps. 21-23)

Jerusalén no ha mirado hacia aquel que actua.
Presentada como epigrafe de esta coleccion de oracu-
los sobre las naciones como el tipo propio de los ene-
migos de Israel (cap. 13-14), Babilonia reaparece en el
cap. 21 en labios de un mensajero que anuncia su cai-
da. Curiosamente, lejos de suscitar el entusiasmo del
profeta, este anuncio le llena de temor. ;Experimen-
ta compasion hacia Babilonia, como parece haberla
experimentado hacia Moab (16,11)? Sea como fuere,
la orden de no alegrarse mandada a Filistea esta mas
que nunca de actualidad. Y el cap. 22 nos desvela en
parte su razon de ser.

El oraculo sobre «el barranco de la vision» nos lleva en
efecto a Jerusalén, lugar por excelencia de la visién
profética conforme al titulo del libro: «Vision de Isaias,
hijo de Amés, acerca de Juda y de Jerusalén» (1,1), y
el profeta se lamenta por «la devastacion de la hija de
[su] pueblo» (22,4), es decir, de Sién. Sin embargo, de
manera sorprendente, es la alegria la que parece ro-

dearlo. Gozo efimero que puede ser comparado con
el de Filistea en el momento de la muerte del rey Ajaz
(14,28) y que se basa en una confianza tan mal depo-
sitada como la de las hijas de Moab (16,1-5). Los ha-
bitantes de Jerusalén también se vuelven hacia el pa-
lacio del rey y no hacia YHwH: «Habéis mirado hacia el
arsenal de la Casa del Bosque... pero no habéis mira-
do hacia aquel que actlia en todo esto... ese dia YHwWH
Sabaot os llamaba a llorar y a lamentaros... pero ha-
bia gozo y alegria» (vv. 8-13).

La parabola de Sobna y Eliaquin. El error fatal de
Jerusalén arrastra en su contra un juicio divino sin
apelacién, que es anunciado en el v. 14, y que la pe-
quefia parabola de los vv. 15-25 revela en términos
cripticos. La cesién del poder entre Sobna y Eliaquin
(dos personajes citados en 2 Re 18 como formando
parte de la delegacidn que representa a Ezequias fren-
te a la embajada asiria) no es contada por si misma,
sino por lo que simboliza: la cesién del poder entre Ajaz
y Ezequias, y la caida de la dinastia davidica causada
por los pasos en falso de este Ultimo. La investidura
de Eliaquin (Is 22,21-23) recoge en efecto varios tér-
minos del oraculo que anuncia el nacimiento de Eze-
quias (Is 9,5-6). El empleo de la raiz de la firmeza
(heb.'aman) indica que Eliaquin/Ezequias esta llama-
do a triunfar alli donde Ajaz/Sobna ha fracasado (7,9):
«Lo hincaré como un clavo en un lugar firme y sera
un trono de gloria para la casa paterna» (22,23).

El adjetivo «firme» es empleado ademas dos veces.
Ahora bien, la segunda vez es para constatar que esa
firmeza no basta: «Los descendientes y herederos col-
garan de él toda la gloria de la casa paterna... Aquel
dia, oraculo de YnwH Sabaot, cedera el clavo hincado
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en un lugar firme y caera y se destrozara cuanto de él
pendia» (22,24-25). Observemos que esta conclusién
en forma de metafora autoriza una Unica interpreta-
cién alegdrica de todo el pasaje: Ezequias, mucho mas
firme en la fe que su padre, sera obstruido no obstan-
te por su «gloria», que se transformara en un peso in-
tolerable para su casa. También él debera sufrir la cu-
ra de adelgazamiento infligida a Moab, a Siria y a
Efrain. ;¢Acaso no se narra esto en el libro de los Re-
yes: «Todo lo que amasaron tus padres hasta ese dia
sera llevado a Babilonia... entre los hijos salidos de ti...
se les tomara para ser eunucos en el palacio del rey de
Babilonia» (2 Re 20,17-18)?

No hay trato de favor para Jerusalén. Por tanto,
Jerusalén no se beneficiara de ningun trato de favor en-
tre las naciones que juzgue YHwH, Ciertamente no sera
aniquilada como Babilonia, pero debera sufrir el Exilio.
Para subrayar esta ausencia de lugar privilegiado, al ora-
culo relativo a Sién le sigue un oraculo sobre Tiro. Sin
embargo, igual que para Egipto, el juicio de Dios apun-
ta in fine a la salvacién. Esta salvacién es evocada dis-
cretamente al final del oraculo sobre Tiro con la men-
cién de los «setenta afios» (23,17), que es el término
fijado por Dios al Exilio (cf. Jr 25,12), y con la imagen fi-
nal de un Tiro restaurado que contribuye al alimento y
al vestido de «aquellos que habitan ante YrwH» (23,18).

Rey de Jerusalén y Rey del mundo
(Is 24-33)

El habitante del mundo
y el Rey de Jerusalén (Is 24-27)

Poner fin al endurecimiento. Lo que se ha llama-
do el «apocalipsis de Isaias» ocupa los caps. 24 a 27.
La relacién con la parte precedente («Los oraculos so-
bre las naciones», caps. 13-23) parece tenue: ;es so-
lamente un encadenamiento de tipo «domind» con la
presencia de la palabra «habitante» (heb. yosheb) en
los vv. 23,18 y 24,1? Hay que decir que esta palabra no
resulta anodina: la raiz hebrea yashab, que significa a
la vez habitar y estar sentado, denota quiza mas que
algunas traducciones la idea de una instalacion con-
fortable. Ahora bien, en los caps. 13-23, la hora era
precisamente la de la desinstalacion y parece que, en
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estos primeros versiculos del cap. 24, la situacion ape-
nas ha mejorado, al contrario; lo que era el destino de
tal o cual nacion se extiende a la tierra entera: «La tie-
rra sera completamente devastada y totalmente sa-
queada» (24,3). Por tanto, desinstalacion total.

Pero la mencién de los «habitantes» (24,1) también
puede recordar en la memoria del lector el término fi-
jado por el Sefior a la mision de endurecimiento con-
fiada al profeta: «Hasta que las ciudades sean devas-
tadas, sin habitantes, las casas sin nadie, la tierra
devastada y desolada» (6,11). En efecto, el contexto
del cap. 24 no esta alejado del contexto del cap. 6:

e El profeta se expresa en primera persona y exclama:
«jAy de mil» (v. 16; cf. 6,5).

® YHWH reina glorioso en Sion (v. 23; cf. 6,1-3).



Si el cap. 24 se sitla al final del endurecimiento sen-
sorial, no es sorprendente que asistamos a un apoca-
lipsis, una revelacion. De hecho, el juicio ejercido por
Dios en contra de las naciones particulares en la par-
te precedente adquiere ahora una amplitud césmica.
La pérdida de sefiales llega al delirio, «la tierra vacila
como un borracho» (v. 20; cf. 19,14), pero los respon-
sables del encerramiento de las naciones («los reyes
de la tierra») estan ellos mismos encerrados y Unica-
mente el Sefior reina en Sién (vv. 22-23).

Accion de gracias de los salvados. La purificacion
llevada a cabo asi por Dios conduce a un cantico de ac-
cién de gracias que se le dirige directamente en pri-
mera persona y cuyos acentos recuerdan los del cap.
12: «Sefior, tu eres mi Dios, yo te exalto» (25,1). En es-
te cantico, la accién de Dios es resumida asi: él ha des-
truido la ciudad fortificada y se ha constituido en re-
fugio para el débil. Dos tipos de habitaciones que
simbolizan dos actitudes diametralmente opuestas:
por una parte, el encerramiento en el orgullo y, por
otra, la apertura a Dios en la humildad. Y esta oposi-
cién simbolica se marca al principio del capitulo si-
guiente entre la «ciudad fuerte», lugar de la confian-
za en YHwH, y la «ciudad inaccesible», que YHwH ha
humillado, y por tanto ha hecho que el habitante se
doblegue (26,1-5). En el cap. 27 encontramos la mis-
ma oposicion entre, por una parte, aquellos que to-
man a YHwH como baluarte, y que son llamados «vi-
fla deliciosa» (27,2; cf. 5,1), y, por otra, «la ciudad
fortificada», que permanecera solitaria (27,10).

Entre tanto vemos reaparecer al grupo del «nosotros»
que celebran la salvacién «en ese dia» (35,9; cf. 12,1).
Después de que el profeta se haya expresado en sin-
gular, ese grupo prosigue en efecto su cantico de ala-

banza en plural y lo concluye diciendo: «Alegrémonos
y hagamos fiesta, pues nos salva» (25,9). Ahi tenemos
un especie de comunidad de salvados cuya salida del
endurecimiento se caracteriza precisamente por la to-
ma de conciencia de que ellos no pueden darse la sal-
vacion a si mismos: «Hemos concebido, hemos tenido
los dolores, pero es como si hubiéramos dado a luz
viento: no trajimos la salvacién a la tierra ni dimos al
mundo nuevos habitantes» (26,18). El grupo del «no-
sotros» marca su proximidad con el profeta recogien-
do por su cuenta la comparacion con la parturienta (cf.
21,3) y expresa el alejamiento de la salvacién en térmi-
nos de incapacidad para dar al mundo nuevos «insta-
lados». La accion de YHwH, comparada con el espigueo,
tiene como efecto reunir a los habitantes dispersos
«sobre la montafa santa, en Jerusalén» (27,13).

El habitante de Jerusalén
y el Rey del mundo (Is 28-33)

Salvacion para unos, escandalo para otros. Al
apocalipsis entreverado con pasajes himnicos formu-
lados en primera persona (del singular o del plural, se-
gun se exprese el profeta o el grupo del «nosotros»)
que ocupaba los caps. 24 a 27 le sucede una larga dia-
triba profética subrayada por la interjeccién «jay!»
(caps. 28-33). El empleo repetido de esta interjeccion
nos remite al cap. 5, donde los jefes del pueblo eran
acusados de rechazar el plan de YHwH para no seguir
mas que su propio consejo. El horizonte se cierra de
golpe: mientras que el apocalipsis englobaba a la tie-
rra entera, la diatriba se dirige casi exclusivamente
a los habitantes de Jerusalén, y singularmente a sus
gobernantes (llamados irénicamente «borrachos de
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Efrain» en 28,1). Los caps. 28-33 deben entenderse sin
embargo segun lo que precede: a la presentaciéon del
proyecto de YHwH para «ese dia» responde, por una
parte, la entusiasta acogida de la comunidad de sal-
vacion (o grupo del «nosotros») y, por otra, el recha-
zo despectivo por parte de los «fanfarrones que go-
biernan a este pueblo en Jerusalén» (28,14).

Ahora bien, en el cap. 8, mientras que se constituia
este grupo del «nosotros» en torno al profeta, éste
designaba a YHWH a la vez como «santuario y como
piedra de tropiezo» (8,14), y el final de ese oraculo se
formulaba en los mismos términos que la amenaza
dirigida aqui a los fanfarrones: «Tropezaran y se que-
braran, caeran en la trampa y seran capturados»
(28,13; cf. 8,15). Aqui encontramos una «piedra angu-
lar» establecida en Sién (v. 16), opuesta al «refugio fa-
laz» (v. 17) construido por los guias del pueblo en Je-
rusalén. De esta manera, el combate entre las dos
habitaciones, descrito en los caps. 24-27, se libra aho-
ra en el centro de la ciudad santa. ;Debemos extra-
flarnos de ello? No, Jerusalén tiene a bien ser «la ciu-
dad de David», es preciso que David acampe contra ella
para que ella vuelva a él (29,1).

YHwH asedia Jerusalén. De la misma manera, YHWH
capitaneara el sitio de Jerusalén y esa imagen recorre
toda la diatriba volviendo periédicamente como el te-
ma musical de una sinfonia (29,1-8; 30,27-33; 31,4-9;
33,1-13). Este tema a veces es identificado histdrica-
mente con el asalto lanzado por Senaquerib (Asiria es
mencionada explicitamente en 30,31 y 31,8). Otro te-
ma es el del endurecimiento de los jefes, significado por
su obstinada voluntad de hacer alianza con Egipto
(30,2-7; 31,1-3). Sin embargo, no se trata en primer lu-
gar de hacer memoria de acontecimientos historicos,
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sino mas bien de la capacidad de YHwH de transformar
las situaciones, porque, aunque rodea el exterior de la
ciudad, Dios quiere su transformacion interior. A lo que
se apunta es al final del endurecimiento.

«Tus ojos contemplaran al Rey.» El endureci-
miento sensorial constituye por otra parte otro tema
que va de un extremo al otro de la diatriba, como lo
atestigua la recurrencia de verbos de percepcion. Se
emplean tanto para denotar el endurecimiento, que
llega incluso a cerrar la boca de los profetas: «No han
querido escuchar» (28,12; cf. 30,9-10), sin una «mira-
da para el Santo de Israel» (31,1), como para expresar
la exhortacion profética a salir de este endurecimien-
to. «Prestad atencién, escuchadme» (28,23; cf. 32,9),
como, por ultimo, para expresar la salida de este en-
durecimiento por la gracia de YHwWH:

o «Ese dia los sordos escucharan la lectura del libro...
Porque, al ver lo que he hecho en medio de ellos
-sus hijos-, santificardn mi nombre» (29,18-23).

® «Si, pueblo de Sién que habitas en Jerusalén... Tus
ojos lo veran, tus oidos escucharan la voz que ha-
blara detras de ti... "He aqui el camino, sequidlo”»
(30,19-21).

® «Entonces el rey reinara conforme a la justicia, los
jefes gobernaran conforme al derecho. Cada uno de
ellos sera como un refugio... los ojos de los que ven
ya no se cerraran, los oidos de los que escuchan es-
taran atentos» (32,1-3).

e «Tus ojos contemplaran al Rey en su belleza... Con-
templa, Sién, la ciudad de nuestras solemnidades,
tus ojos veran Jerusalén» (33,17-20).

La misma ciudad es transformada porque sus habitan-
tes recuperan la vista y el oido. Mientras que 29,1-2



(«Que pasen los afios con sus fiestas. Entonces asalta-
ré yo a Ariel») recordaba la diatriba inaugural y el dis-
gusto divino por la liturgia del Templo («Detesto vues-
tras solemnidades» [1,14]), Sidn es nombrada en 30,20
«ciudad de nuestras solemnidades», lo que marca una

profunda reconciliacion. El empleo en dos ocasiones del
verbo «contemplar», que es el verbo de la visién pro-
fética, muestra que la salida del endurecimiento se
abre por una transformacion del pueblo entero, que
explica esta reconciliacion.

Poseemos de forma general muy pocos elementos arqueoldgicos sus-
ceptibles de confirmar los datos de la historiografia biblica. Sin em-
bargo, algunos acontecimientos narrados en los capitulos 17 a 20 del
segundo libro de los Reyes, donde aparece el profeta Isafas (cf. Is
36-39), son mencionados justamente en inscripciones asirias que
conmemoran las expediciones de los siglos vl y viI. Asi es como se
puede situar la caida de Samaria por parte de los asirios en el 721 (cf.
Is 7,4; 8,4-7;9,8; 10,9-11), la de Asdod, capital de los filisteos, en el
711 (cf. Is 14,29-31; 20,1) y la campaiia de Senaquerib contra el rei-
no de Juda en el 701 (cf. Is 7,17-20; 10,12.24; 20,6; 30,31; 31,8; Is
36-37). Cf. Supplement au Cahiers Evangile 69 (1989), pp. 73-85.

En cuanto al Isafas histérico, sus contornos son mds difusos: ¢es un
profeta de juicio a la manera de Amds o un profeta de salvacién al
modo de aquellos cuyos ordculos se han encontrado en las tablillas
de Mari? La determinacién de los ordculos auténticos atin no consti-
tuye el objeto de un consenso suficiente de la investigacién para que
esta cuestion pueda ser zanjada. Para algunos investigadores, la apro-
ximacion a lo mds seguro que tenemos del Isafas histérico siguen
siendo los elementos proporcionados por el libro de los Reyes y re-
cogidos en Is 37: ciertamente estamos ante un profeta de corte, pero
que, al modo de un Natan, despierta la conciencia del soberano al que
sirve.

Quiza es a través de esta figura del libro de los Reyes como los re-
dactores del libro de Isafas, més de dos siglos después de su existen-
cia real o supuesta, tuvieron acceso al profeta del siglo vii bajo la au-
toridad del cual quisieron poner su coleccion de oraculos. Por otra
parte, estos redactores no dejaban de ser menos profetas que aquel al

Isaias biblico, Isaias historico y redactores proféticos

que reconocian. Recibiendo antiguos oraculos transmitidos por la tra-
dicién de Israel, es a ellos a los que les correspondié darles forma de
modo que la palabra de YHWH, recibida por una generacion particu-
lar, alcanza a todas las generaciones.

Una vez canonizados, los ordculos ya no podian ser modificados; ;c6-
mo los hicieron producir de nuevo?

Para el hombre de fe que es el redactor, la palabra de Dios no puede
haber agotado su sentido. Esta idea se encuentra en varias ocasiones
en el libro (ya se trate de palabras del profeta o de los redactores):
«Conserva un testimonio, sella una instruccién entre mis discipulos»
(8,16), «Escribe esto en un documento, que sirva para un dia futuro,
para siempre jamas» (30,8) (hay que observar la incidencia de lo es-
crito en esta pertinencia futura de los ordculos), «;Quién lo ha hecho
y lo ha realizado? El que desde el principio 1lama a las generaciones;
yo, YHWH, soy desde el principio y lo seré hasta el final» (41,4).

Para desvelar este sentido oculto de los ordculos, la mediacion ejer-
cida por la disposicion de estos ordculos en el seno de un libro es de-
terminante. Cf. el «desafio» ya citado (29,11-12).

Por ultimo, es més que verosimil que el redactor profético haya sa-
cado este elemento nuevo de su experiencia espiritual. Por tanto, po-
demos recibir los textos, que nos ofrecen experiencias proféticas (Is
6), bien como auténticas biograffas de profetas biblicos, bien como
relatos que se refieren de hecho a la experiencia de los redactores pro-
féticos, bien @ minima como una puesta en escena que apunta a ex-
presar la percepcién de Dios y de la comunicacion profética que era
propia de los redactores.
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Il - Hacia la casa nueva,

Is 34-66

fracaso. La casa de David, incluso en sus mejores representantes, es incapaz de poner en practica el desig-

Después de un nuevo diptico de introduccién, la segunda parte del libro se inicia con una constatacién de

nio de YHwH expresado en la visidon inaugural del cap. 2: hacer subir a todos sus hijos a su casa. Superando
este fracaso, la continuacion del libro explora los caminos y medios de la puesta en practica de este designio.

Segundo diptico (Is 34-35)

Juicio de los «descendientes
del mundo» (Is 34)

Universalizacion del propésito. La segunda parte
del libro se inicia, igual que la primera, con un diptico
de fuerte contraste. Y la relacion no se detiene ahi: el
cap. 34, lo mismo que el cap. 1, empieza con una in-
vitacion a la escucha: «Acercaos, naciones, para escu-
char, pueblos, estad atentos, que la tierra escuche con
todos sus descendientes». Ademas, mas de la mitad
de las palabras empleadas en 34,1-10 se encuentran
también en el cap. 1. Por Ultimo, los dos capitulos pre-
sentan numerosos temas comunes:

e la cOlera de YHwH (34,2 y 1,4);
e ¢| exceso de sangre (34,6 y 1,15);
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e |os sacrificios (34,6 y 1,11);

e |a combustion que no se apaga (34,9-10y 1,31).

La proximidad de ambos pasajes pone al descubierto
una diferencia importante: mientras que la diatriba
inaugural solo se dirigia a los «hijos» del pueblo de
YHwH, a Israel, aqui son los «descendientes del mun-
do entero» los que son invitados a escuchar. Por tan-
to, de un extremo al otro se puede percibir de entra-
da una universalizacion del proposito.

El juicio de Edom. En este contexto, la focalizacion
del juicio sobre Edom y su capital Bosra parece a pri-
mera vista que reduce singularmente la perspectiva.
Hay quien ha pensado que la venganza con respecto
al reino transjordano tenia su origen en la actitud ex-



pansionista de los edomitas durante el Exilio, y de la
que se encuentra eco en el libro de Ezequiel (25,12-14).
Sin duda es posible que estas circunstancias constitu-
yan efectivamente el arraigo histérico de este oracu-
lo, pero, en su insercion actual, parece mejor que ha-
ya sido escogido en razén de su alcance simbdlico.

En efecto, el nombre de Edom en hebreo se solapa
con el de Adan, y ambos encuentran su origen en la
tierra roja (heb. adom) que caracteriza al pais de
Edom y de la que Adan esta modelado (Gn 2,7). Otro
elemento permite una elucidacion suplementaria: se
trata de la «<sangre» (heb. dam), muy presente en es-
te cap. 34. En efecto, el contexto global del pasaje,
que es el de una destruccion total llevada a cabo por
YHwH y de la que Unicamente se salvan algunos ani-
males (v. 15), evoca el relato noaquico, que acaba con
una alianza basada en la prohibicién de derramar san-
gre: «Quien derrame la sangre (dam) del hombre
(adam) por el hombre (adam) vera derramar su san-
gre (dam)» (Gn 9,6). La formulacion de este precep-
to juega con la aliteracion entre las dos palabras
adam y dam; nuestro pasaje oculta una prolongacion
de este juego de palabras en el que Edom aparece co-
mo el tipo de una humanidad sanguinaria que ha ro-
to la alianza noaquica.

En consecuencia, si el cap. 1 versaba sobre la ruptura
de la alianza por parte de Israel, en el cap. 34 es acu-
sada toda la humanidad. El hecho de que cada una de
las partes del libro comience con el espectaculo de una
gran desolacién denota paraddjicamente una apues-
ta por la esperanza. La destruccidon no es mas que un
preludio a algo distinto que el lector es invitado a des-
cubrir, y es ademas la invitacion que se le dirige en el
v. 16: «Buscad en el libro de YHwH».

Alegria de la salvacion

En el diptico de apertura del libro, el oraculo de juicio
que decretaba una purificacién radical para Sién iba
seguido de una perspectiva de restauracion y de sal-
vacion; lo mismo ocurre en este comienzo de la se-
gunda parte del libro y en términos muy similares:

e |s 1,27: «La justicia rescatara a Sion, y la equidad a
los que vuelvan a ella».

® |s35,10: «Los rescatados de YHwWH volveran y entra-
ran en Sioén con alegria».

Por otra parte, la situacién descrita en el cap. 35 es
presentada como lo opuesto exactamente a la que
pinta el cap. 34: por un lado, la tierra de Edom se ha
transformado en desierto y después ha sido invadida
por las bestias salvajes, mientras que, por otro, el de-
sierto florece y las bestias no tienen cabida en la via
sacra. Por el contrario, ya no se trata ni de naciones
ni de Edom: ¢sera que la salvaciéon no les concierne?
Eso seria contradictorio con la visién inaugural del cap.
2, en la que «pueblos numerosos» afluian hacia Sion.
De hecho, aqui los que disfrutan de la salvacién son
los «rescatados de YHwH»: asi pues, lo que cuenta no
es su pertenencia a tal o cual nacion, sino sobre todo
su pertenencia a YHwH, que los salva.

Pero lo que sorprende al lector por encima de todo es
que el cap. 35 es en primer lugar una exhortacién a la
alegria, para lo cual se echa mano de todos los recur-
sos de la lengua hebrea: tres verbos y cuatro sustan-
tivos diferentes pertenecen al registro de la alegria en
estos diez versiculos. Desde este punto de vista hay
una novedad muy grande con relacion a la primera
parte, donde, si exceptuamos el cantico conclusivo de
la presentacién (cap. 12), la alegria resultaba frecuen-
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temente sospechosa y considerada de mala manera
en los oraculos (14,29; 22,12; 32,13). Asi pues, el sen-
timiento es que con el cap. 34 se ha franqueado un
umbral y, de hecho, un cierto nimero de elementos
(castigo y restauracion de Israel, caida de los enemi-

Isaias y la casa de

Leer estos capitulos
en su contexto isaiano

Como explicAbamos en la introduccién (p. 6), es im-
portante poder entender estos capitulos, que consti-
tuyen casi un doblete de 2 Re 18-20, en el espacio her-
menéutico que constituye el libro de Isaias. Se trata a
la vez del contexto inmediato (el final del cap. 35) y del
contexto mas lejano, constituido por los treinta y cin-
co primeros capitulos del libro.

Un nuevo viraje. Por |o que respecta al contexto in-
mediato, al pasar de 35,10 a 36,1, el lector asiste a un
viraje de la situacion analogo a los que ya hemos en-
contrado antes en el libro (por ejemplo entre 2,5y 2,6):
los dos versiculos tienen en comun un elemento for-
mal (reunién de oraculos al modo del domind), pero
las realidades que se describen en ellos son radical-
mente opuestas. Por una parte, el alegre regreso de
los «rescatados de YHwH» hacia Sién; por otra, la ame-
nazante subida del invasor asirio hacia Jerusalén. Este
viraje invita al lector a volver al relato que conocia por
el libro de los Reyes a la luz de la universalizacion de la
perspectiva que dejaba presentir el segundo diptico.
En efecto, el retorno de los «rescatados de YHwH» no
puede representar una salvacién definitiva: hasta que
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gos de Jerusalén, advenimiento de un rey justo, hijo
de David), que eran anticipados en los caps. 1-33, a
partir de este capitulo van a estar presupuestos: des-
de el comienzo de esta segunda parte asistimos a una
apertura del horizonte histérico e incluso teoldgico.

David (Is 36—-39)

los «pueblos humerosos» (2,3) de la Vision inaugural
no hayan reconocido al Dios de Jacob sigue siendo po-
sible una subida belicosa de las naciones.

De Ajaz a Ezequias. En cuanto al contexto mas le-
jano, se invita desde los primeros versiculos del cap.
36. Estamos en presencia de un relato historiografico:
esto solo podria bastar para recordar el anterior pa-
saje de este tipo en Is 7. Ademas, hay una semejanza
en la situacion de partida (una potencia extranjera
amenaza Jerusalén) y una identidad de lugar, puesto
que el sitio donde se encuentra el enviado del rey de
Asiria no es otro que aquel a donde YHwH habia en-
viado a Isaias al encuentro con Ajaz:

® «YHWH dijo a Isaias: “Sal al encuentro de Ajaz, tuy tu
hijo Sear Yasub, al final del canal de la alberca de arri-
ba, en el camino del campo del Batanero”» (Is 7,3).

o «El rey de Asiria envié a Rabshaké [;ayuda de cam-
po?] desde Laquis a Jerusalén a donde Ezequias con
un importante ejército. Se detuvo junto al canal de
la alberca de arriba, en el camino del campo del Ba-
tanero» (Is 36,2).

Por otra parte, la delegacién judaita esta compuesta
por Eliaquin y Sobna, personajes en torno a los cuales
se construia la parabola del final del cap. 22 (vv. 15-25).



El anuncio del Exilio reinterpretado. El lector
aborda el relato de los caps. 36-39 con el trasfondo
de informaciones propias que le hacen considerar de
forma mas serena el anuncio del Exilio con el cual con-
cluye. En efecto, en el libro de los Reyes, la invasion
asiria podia aparecer como un castigo injusto infligido
a un rey como Ezequias, que «habia hecho lo que es
recto a los ojos de YHwH, igual que David, su padre» (2
Re 18,3). Aqui ella viene a cumplir el oraculo de des-
gracia pronunciado contra Ajaz: «YHwH hara venir so-
bre ti, sobre tu pueblo y la casa de tu padre, dias co-
mo no se han visto desde que Efrain se separd de Juda,
el rey de Asiria» (7,17). Ademas, la conclusién de la pa-
rabola de Sobna y Eliaquin apunta la razén del fraca-
so final de Eliaquin (alias Ezequias): «Toda la gloria de
la casa de tu padre esta suspendida» de un clavo hin-
cado en un lugar sélido, y por eso el clavo cedera «ese
dia» (22,24-25). En efecto, los oraculos de los treinta
y cinco primeros capitulos han sido suficientemente
explicitos en la denuncia de esos jefes que llenan sus
casas (3,14) y buscan su propia gloria (10,3) para que
el lector examine de forma nueva el relato de Ezequias
para descubrir en él lo que, en la actitud de este rey,
justificaba el veredicto que debera escuchar (39,6-7).

El Rabshaké, falso profeta,
y Ezequias, rey justo

La comparacion con el pasaje paralelo del libro de los
Reyes deja percibir de entrada una diferencia: el rela-
to de la embajada de conciliacion enviada por Ezequias
ante el rey de Asiria (2 Re 18,14-16) ha sido omitido
en el libro de Isaias. Este episodio corria el riesgo de
empafiar la imagen de Ezequias a los ojos del lector;

aqui, Ezequias parte de una situacion libre de cualquier
compromiso. En el cap. 36 no aparece en persona, si-
no representado por el que ocupa su lugar en la fabu-
la del cap. 22: Eliaquin. Este se enfrenta al Rabshaké
(¢ayuda de campo?) asirio de la misma manera que
Ajaz lo hacia frente a Isafas en el cap. 7. Y el Rabshaké
adopta un lenguaje de profeta fustigando, a la mane-
ra de un lsaias, las engafiosas alianzas con Egipto (v.
6; cf. 31,1). Afirma incluso que la invasion asiria se lle-
va a cabo conforme a la voluntad de YHwH (v. 10). In-
cidentalmente da testimonio también de la actitud
justa de Ezequias, que, contrariamente a la de su pa-
dre durante la crisis siro-efraimita, esta teflida de una
perfecta confianza (vw. 4-9 y 15).

De partida, el lector acepta las palabras del Rabshakeé,
pues sabe perfectamente que YHwH tenia que utilizar a
Asiria como «vara de su cdlera»: la casa de David, que
no habia querido escuchar la voz de Isaias en el cap. 7,
es obligada ahora a escuchar las amenazas de este «pro-
feta» extranjero. A su oraculo de juicio (vv. 4-12) le su-
cede entonces un oraculo de salvacion (vv. 13-22), Esta
salvacion se ofrece en nombre del Gran Rey como un
nuevo éxodo (v. 17). Ahi, el Rabshaké va claramente de-
masiado lejos, porque sustituye a YHwH por su sefior y
compara al Unico Rey verdadero (cf. 6,5) con los «dioses
de Jamat y de Arpad» (36,19; cf. 10,10). De repente es-
te oraculo de falsa salvacion se convierte para el lector
en un auténtico oraculo de consuelo, pues le recuerda
que YHwH habfa prometido intervenir «contra las orgu-
llosas pretensiones del rey de Asiria» (10,12). Finalmen-
te, el efecto producido por estas palabras de falso pro-
feta es el que deben producir las de un profeta
verdadero: los enviados de Ezequias rasgan sus vestidu-
ras, imitados inmediatamente por su sefior, que se di-
rige como un penitente a la casa de YHwH (36,22-37,1).
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YHWH contra Senaquerib...
¢y Ezequias?

Ezequias en la casa de YHwH. El paralelo entre el
cap. 7y el 36 permite considerar la actitud de Ezequias
como la reparacion del dafio causado a la alianza por
su padre Ajaz. En efecto, el relato del cap. 7 deja dos
vislumbres de esperanza: la presencia del hijo de Isaias,
cuyo nombre significa «un resto volvera, se converti-
ré», y el anuncio del nacimiento del Emmanuel. Al
dirigirse como penitente a la casa de YnwH, el propio
Ezequias puede constituir ese resto que «vuelve», co-
mo lo sugiere ademas la sUplica que dirige a Isaias y
que acaba justamente con la evocacidon del «resto»
(37,4).

Por el contrario, la curiosa metafora que emplea en
esta misma suplica para describir la situacion de ase-
dio que vive Jerusalén («Se presentan los hijos... y no
hay fuerzas para dar a luz», v. 3) parece contradecir las
esperanzas asociadas al hacimiento del Emmanuel. A
menos que Ezequias no quiera justamente recordar a
Dios sus promesas transmitidas por lsaias. Por lo de-
mas, éste no tiene ninguna necesidad de escuchar a
los siervos de Ezequias, reacciona desde su llegada
anunciando el cambio de situacién que se va a llevar
a cabo: el rey de Asiria, cuyo enviado se burlaba de la
alianza egipcia sellada por Ezequias (36,9), va a ser
quebrado con el simple ruido de un ataque nubio
(37,9). Senaquerib se obstina sin embargo y reitera en
una misiva enviada a Ezequias la duda en la capacidad
de YHwH para proteger Sién.

La paz definitiva sigue fuera de alcance. La se-
gunda subida de Ezequias a la casa de YHwH consti-

36

tuye entonces una primera exacerbacién en el curso
del relato: mediante una carta, algo de Asiria pene-
tra en el santuario. Asi pues, la amenaza de invasién
jamas ha sido tan fuerte, pero, al mismo tiempo,
la oracion que formula Ezequias termina con la
perspectiva de «todos los reinos de la tierra» recono-
ciendo a YHwH: la peregrinacion universal se entrevé
entonces como el desfile definitivo de la invasion ex-
tranjera.

La respuesta de YHwWH a la misiva asiria conlleva dos
destinatarios: Senaquerib, rey de Asiria, por una par-
te (37,22-29) y Ezequias, rey de Juda, por otra (37,30-
35). Este brusco cambio de destinatario recuerda al
lector el cap. 10, donde YHwH intervenia por turno
«contra las orgullosas pretensiones del rey de Asiria»
(10,12) y después contra la presuncion de los hijos de
Israel (10,23). El final de la respuesta de YHwH esta
marcado por la misma ambiguedad: por una parte re-
coge los mismos términos que los del oraculo que ce-
lebraba un nacimiento en la casa de David y anuncia
«una paz sin fin» (37,32c = 9,6d); pero, por otra, la
mencidn de un «resto» y de «rescatados», en una for-
mula idéntica a la de 2,3 («Porque de Sién saldra la ley
y la palabra de YHwH de Jerusalén»), hace temer que
la ausencia de la paz anunciada en el cap. 2 -una paz
que garantizaria la peregrinacién de «pueblos nume-
rosos»- prepara a Sion para pruebas alin mayores que
la invasion asiria.

De momento es Asiria la que paga el precio de su beli-
cosa subida contra Jerusalén, y su rey, que habia desa-
fiado a YHwH —por carta interpuesta- hasta en su casa,
es asesinado por sus hijos en el templo de su dios. Pe-
ro ¢qué ocurrira con Ezequias y sus hijos?



Un plazo para la casa de David
(cap. 38)

Sin transicion, el relato pasa de la muerte de Senaque-
rib a la de Ezequias. Ezequias comparado con su padre
Ajaz, aun pase, pero aqui se establece un cierto para-
lelo entre él, el rey justo, y Senaquerib, el rey de Asiria:
ambos son mortales. Ahora bien, el tema de la muer-
te del rey esta presente desde el cap. 6, cuando el ver-
dadero Rey aparecia ante el vidente en el Templo en
«el afio de la muerte del rey Ozias» (6,1). Aqui, el mis-
mo Isaias declara a Ezequias: «Estas muerto», y el con-
sejo que acompafia esta declaracién: «Da érdenes a tu
casa», tiene algo de irénico, puesto que, segun los da-
tos del libro de los Reyes, Ezequias adn no tiene nin-
gun hijo: su casa, en sentido dinastico, esta vacia.

Asi pues, la «casa de David» se encuentra en un calle-
jon sin salida, cosa que Ezequias significa volviendo su
rostro hacia la pared. Pero Dios tiene piedad de sus la-
grimas, lo que le vale un plazo altamente simbdlico.
La sombra que se proyecta sobre el reloj de sol de Ajaz
va a retirarse algunos grados; dicho de otra manera,
el dafio causado por Ajaz queda algo atenuado por la
fidelidad de Ezequias. No obstante, como el avance de
la sombra es inexorable, las taras inherentes a la ins-
titucion regia permanecen y volveran a ensombrecer
la suerte de la dinastia.

El sorprendente paralelo entre Senaquerib y Ezequias
contindia ademas, puesto que este Ultimo va a escribir,
como lo habia hecho su agresor asirio. Sin embargo,
mientras que la misiva asiria se caracterizaba por la
arrogancia y la blasfemia, la de Ezequias esta marcada
por la humildad y la entrega a Dios. En el primer ver-
siculo de este salmo de suplica y accidn de gracias, que

constituye una de las cumbres de la literatura biblica,
Ezequias hace una discreta alusion a la fidelidad de Dios
hacia la descendencia de David: «S6lo el que vive te ala-
ba, como lo hago yo hoy. El padre dara a conocer a sus
hijos tu fidelidad» (38,19), y menciona la relacion que le
une a la casa de YHwWH: «YHwH, puesto que me has sal-
vado, haremos sonar nuestros instrumentos todos los
dias de nuestra vida ante la Casa de YuwH» (38,20). En-
tonces todo parece ponerse en orden e Isaias realiza la
curacion anticipada en el salmo (38,21). No obstante, la
subida de Ezequias a la casa de YHwH sigue estando su-
bordinada a la obtencién de una sefial: «;Cual sera la
sefial para que pueda subir a la Casa de YHwH?» (38,22).

El pecado de Ezequias (cap. 39)

Ezequias, rey torpe. En algunos versiculos, el cap.
39 hace que asistamos a un viraje radical: en el primer
versiculo, el rey de Babilonia envia una embajada a
Ezequias para felicitarle por haber recobrado la salud;
cinco versiculos después, Isaias anuncia a Ezequias la
futura deportacién de sus descendientes, «que seran
convertidos en eunucos en el palacio del rey de Babi-
lonia» (v. 6). Este viraje trae a la memoria del lector la
suerte del «clavo» (alias Eliaquin) en la parabola de
Sobna, cuando cede bajo el peso de la «gloria de la ca-
sa paterna» que le han colgado (22,24): esa gloria
constituida «por las riquezas de la casa paterna, has-
ta las copas y las jarras y las cosas pequefias».

En el breve relato del cap. 39, los objetos que llenan la
casa de Ezequias desempefian un papel de primer or-
den: son los mismos que Ezequias muestra a sus
huéspedes, los mismos que Isaias designa planteando
la pregunta: «¢Qué han visto?», incluso los mismos
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que van a hacer en primer lugar el viaje a Babilonia,
antes que los descendientes de Ezequias, que son su
verdadera «casa» real.

De esta manera, el anuncio del castigo que se abate
sobre Ezequias parece derivar, por una parte, de la que-
ja dirigida en contra de los jefes que llenan sus casas
(3,14) y buscan su propia gloria (10,3). Pero el abrupto
paso de 38,22 a 39,1 da a entender al lector una razén
mas fundamental para este castigo. En efecto, Eze-
quias habia preguntado: «¢Cual sera la sefial para que
pueda subir a la casa de YHwH?», y la respuesta le lle-
ga inmediatamente bajo la forma de una embajada
inesperada procedente de un pais lejano. Ahora bien,
mas que mostrar a esos babilonios su propia casa, Eze-
quias, acogiendo la sefial que le ofrecia de esa mane-
ra, habria tenido que conducir a esos representantes
de las naciones al Templo de YHwH. De tal manera que
habria tenido que inaugurar la peregrinacién anuncia-
da en la Visién inaugural del cap. 2. Asi pues, por su
reaccion, Ezequias se muestra tan incapaz como su pa-
dre de poner en practica el plan de YHwH. Si Ajaz, el rey
impio, rechazaba de forma absolutamente ingenua
pedir una sefial, Ezequias -entorpecido como estaba
por sus posesiones materiales- es incapaz de recono-
cer aquella que se le envia. En ambos casos, el repre-
sentante de la dinastia davidica se muestra finalmen-
te como un pobre «siervo» del designio divino.

«Es buena la palabra de YHwH». La palabra de

YHWH que Isaias tiene el encargo de transmitir a Eze-
quias parece entonces un tafier de campanas por su
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dinastia, en sentido contrario a las promesas trans-
mitidas a David por el profeta Natan. Sin embargo, el
rey reacciona de manera sorprendente: «Es buena la
palabra de YHwH que has anunciado, sera paz y verdad
en mis dias». Esta reaccién recoge los términos de la
de David al oraculo de Natan: «Sefior YHwH, tU eres el
Unico Dios y tus palabras son verdad, tu has anuncia-
do a tu siervo esa buena [nueva]» (2 Sam 7,28). No
obstante, de forma significativa, Ezequias omite la pa-
labra «siervo». Otra omisién concierne a la profesion
de fe («TU eres el Unico Dios»), que sin embargo Eze-
quias no habia dejado de hacer cuando estaba bajo la
amenaza de Senaquerib: «TU eres el Unico Dios de to-
dos los reinos de la tierra» (37,16). Descuidando con-
ducir a los babilonios a la casa de su verdadero Dios,
ha dejado de poner sus actos de acuerdo con su fe.

Sin embargo, la profesion de fe no esta completa-
mente ausente de la respuesta de Ezequias. En efec-
to, aunque el veredicto pronunciado en contra de su
casa parezca que no tiene apelacion, él afirma de ma-
nera sorprendente que «la palabra de YnwH es bue-
na». ;Qué es lo que puede significar esto sino que esa
palabra dada a David no podria contradecirse a si mis-
ma? Por eso, a pesar de la sentencia cuyo pronuncia-
miento solemne («Tus hijos, aquellos que han salido
de ti, los que has engendrado») recuerda la prueba de
Abrahan («Tu hijo, el Unico, al que amas» [Gn 22,2]),
el lector espera uno de esos cambios de situacién cu-
YO secreto pertenece a YHWH cuando hay que mostrar
que sabe ser fiel a sus promesas. Y, de hecho, el libro
no acaba con este cap. 39.



El consuelo de Siéon: del Siervo
a los siervos (Is 40-55)

Un anuncio consolador
(Is 40-46)

La misidn de los discipulos del profeta. Después
del relato del cap. 39, las expectativas del lector son
maximas: Dios acaba de anunciar la peor catastrofe
del Israel biblico por boca de un profeta cuyo nombre
significa sin embargo «Dios salva». ¢Qué sucede aho-
ra con este profeta?: contrariamente a los reyes Ajaz
e incluso Ezequias, cuyas respectivas muertes son
mencionadas en el libro (14,38; 38,1), la mencién de la
de Isaias no figura en ninguna parte. Pero, en el fon-
do, ¢qué importa el profeta? Lo que cuenta es la «pa-
labra de nuestro Dios» de la que es portador, porque
ésta «subsistira para siempre» (v. 8).

So6lo queda que, en este principio del cap. 40, situemos
verosimilmente al otro lado la existencia del Isaias his-
térico, como indica la mencién del «doble castigo» ya
cumplido. Este doble castigo evoca en efecto para el
lector la desaparicion «de la casa de YHWH y de la ca-
sa del rey» (2 Re 25,9), es decir, el saqueo de Jerusalén
por Nabucodonosor en el 587. Es por tanto a un dis-
cipulo-oyente, emparentado con el lector, al que se di-
rige, desde el primer versiculo del capitulo, la voz de
Dios («Consolad, consolad a mi pueblo»): se hace eco
de la invitacion ya dirigida en el diptico de apertura de
la segunda parte: «Fortaleced las manos debilitadas,
afirmad las rodillas vacilantes» (35,3).

En definitiva, los discipulos de Isaias, asimilados a los
lectores de su libro, son llamados a desempefiar el pa-

pel del Isaias de la época de Ajaz y de Ezequias que con-
forta al rey en una dificil situacién. Pero, contraria-
mente a aquel que en el Templo habia visto que le
confiaban la misién de «endurecer el corazén de ese
pueblo» (6,10) hasta que ese endurecimiento acabara
en la catastrofe que él mismo tuvo que anunciar a
Ezequias, por el contrario los lectores/discipulos deben
«consolar» a ese pueblo y «hablar al corazdén» de Je-
rusalén para anunciarle que el plazo fijado entonces
ya se ha cumplido (cf. 6,11).

YHwH defiende la credibilidad de su palabra. El
oraculo se despliega entonces en siete capitulos que en-
trecruzan sus temas al modo de una orquestacién sin-
fénica. Como respuesta a la pregunta planteada en el
V. 6 («¢Qué tengo que proclamar?»), el lector se entera
alli por sucesivas aproximaciones de la naturaleza de la
proclamacién consoladora. El doble castigo (destruccion
del Templo, desaparicion de la dinastia) crea en efecto
un doble vacio, pero sobre todo parece estar en con-
tradiccion con las promesas de Dios a David (2 Sam 7).
Por tanto, no son solamente las instituciones de Israel
las que son sacudidas, sino que es la credibilidad de la
palabra de YHwH la que se pone en cuestion.

Es este Ultimo punto el que importa tratar en primer
lugar. Por eso el oraculo apela a la memoria del lector
con una cuadruple interpelacion: «;Es que no sabéis?,
¢no habéis escuchado?, ¢no se os ha anunciado desde
el principio?, ;no habéis comprendido quién puso los
cimientos de la tierra?» (40,21). Este tema del «anun-
cio» hecho «desde el principio» corre a lo largo de los
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caps. 40-46. ;De qué se trata? ;Cual es este «anuncio»
sino el que el profeta Isaias fue encargado de hacer
mediante sus oraculos relativos sucesivamente a la lle-
gada del asirio (7,17), después a su derrota (10,25) y fi-
nalmente a la caida de Jerusalén ante Babilonia (39,6)?

En el momento de la derrota asiria, la voz de Dios ya se
habfa hecho escuchar para subrayar el cumplimiento de
las profecias: «;No has escuchado lo que habia fijado
desde lejos? Lo he creado desde los dias antiguos, y
ahora lo llevo a cabo...» (37,26). Aqui se escucha esta
misma voz para anunciar de nuevo: «He aqui que las
primeras cosas han sucedido, en cuanto a las nuevas,
las anuncio antes incluso de que ocurran» (42,9). En nin-
gun momento en el libro el «yo» divino habia estado
tan presente; como si YHwH quisiera comparecer en
persona frente a Jacob/Israel, que -consecuencia del
Exilio- afirma: «Mi camino estd oculto a YHwH, mi de-
recho escapa a mi Dios» (40,27; cf. 43,26).

Un nuevo orden institucional. Progresivamente, el
oraculo nos desvela el nuevo orden de las cosas relati-
vas al Templo y a la dinastia. Aunque no se haya dicho
nada del Templo propiamente hablando, sus funda-
mentos doctrinales se han establecido. En el oraculo de
Natan a David, que declaraba su intencién de construir-
le una casa, Dios hacia responder que no tenia ningu-
na necesidad de ello. Aqui, YHWH recuerda que «habita
sobre la boveda que cubre la tierra» (40,22). Por tanto
no se trata ni de una habitacion ni siquiera de un lugar
de culto, pues «el Libano no bastaria para la lefia del
fuego ni sus bestias para el holocausto» (40,16).

Ya no se trata del rey davidico. Aunque el titulo «mi sier-
vOo», que habia calificado sucesivamente a Isaias (20,3),
Ezequias alias Eliaquin (22,20) y David (37,35), se le con-
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cede ahora a Jacob/Israel. Y en seis ocasiones YHwH di-
rige a este siervo la exhortacion «No temas», que, en
el orden antiguo, habia sido dirigida sucesivamente a
Ajaz (7,4) y después a Ezequias (37,6). Ademas, Dios le
promete: «Yo extenderé mi espiritu sobre tu descen-
dencia, mi bendicién sobre tus renuevos» (44,3). Asisti-
mos a una potencial ampliacion de la dinastia con las
dimensiones del pueblo entero, curado finalmente de
su endurecimiento (42,18). Una dinastia que finalmen-
te se pondria al servicio del designio de Dios.

La funcion del siervo. Pero, en el fondo, el siervo
presentado en estos capitulos ;es realmente una fi-
gura regia o una figura profética? Algunos rasgos
acreditan la primera hipotesis, especialmente cuando
es presentado como el «juez» llamado conforme a la
«justicia» y sobre el que «descansa el Espiritu» (42,1-
6): en efecto, todo esto le relaciona con el vastago de
la raiz de Jesé (cap. 11). Por el contrario, cuando se le
designa como «testigo» del verdadero Dios, cuya pa-
labra hace lo que dice (a diferencia de los idolos), y
cuando YHwn se dirige a él llamandolo su «mensaje-
ro» y declara: «Yo doy pleno valor a la palabra de mi
siervo» (44,26), el siervo aparece como profeta.

En definitiva, ¢acaso el siervo no es un rey capaz de
discernir al modo del profeta Isaias de los tiempos an-
tiguos -y a diferencia de los reyes davidicos- que los
reyes de las naciones (Senaquerib, Nabucodonosor y
ahora Ciro) no son mas que instrumentos en manos
de Dios (45,1)? A este respecto, el hecho de que Ciro
sea llamado «Ungido» (0 «Mesias») puede extrafiar,
pero esto viene a desmitologizar a los reyes davidicos,
como cuando el relato ponia en paralelo a Ezequias y
Senaquerib: lo que cuenta ante todo es la capacidad
de ser «el hombre del designio» de YHwH (46,11).



Angustia para Babilonia,
consuelo para Sion (Is 47-52)

Que no se enorgullezca Sidn. A partir del cap. 47 el
tono cambia, no solamente con respecto a Babilonia,
cuya pérdida es declarada, sino también, en el cap. 48,
con respecto a la casa de Jacob. La queja de Dios con-
tra Babilonia es sensiblemente la misma que la que se
hacia contra los asirios (especialmente en los caps. 10y
37) y ya contra el rey de Babilonia en el cap. 14; Babilo-
nia, que es el instrumento utilizado por YHwH para cas-
tigar a su pueblo, se ha enorgullecido hasta expresarse
como Dios: «Yoy solo yo» (47,10; cf. 46,9). El castigo que
se abate enlaza entonces con el que habia sido anun-
ciado en el oraculo contra el rey de Babilonia: «De Ba-
bilonia borraré su nombre y sus huellas, su descenden-
cia y su posteridad» (14,22; cf. 47,9). Esta vez el anuncio
va a resultar efectivo: después del cap. 47 ya no se ha-
blara mas de Babilonia en el libro. Sién permanece, Ba-
bilonia no es mas que una peripecia de la historia.

Pero, lo mismo que en el cap. 10, donde la casa de Ja-
cob no podia alegrarse demasiado rapidamente de la fu-
nesta suerte infligida por YHwWH a sus enemigos, aqui el
oraculo prosigue con el mismo tono, aunque dirigido es-
ta vez a la casa de Jacob: «Escuchad esto, casa de Jacob»
(48,1; cf. 47,8). Porque su crimen («llamarse a si mismo
con el nombre de Israel»), sin llegar a la gravedad del de
Babilonia, es igualmente un olvido de Aquel que es el Uni-
co que puede dar un nombre y una descendencia: en
efecto, Dios se sitla como go'el de su pueblo. Ahora
bien, el go'el es aquel que asegura una descendencia a
su pariente préximo muerto sin hijos (48,18-20).

El Siervo, «luz para las naciones». Surgido de ese
pueblo «rebelde desde el seno materno» (48,8), he

aqui que vuelve a la escena la figura de un siervo al
que YHwH ha llamado «desde el seno materno» (49,1),
Y CUYyOSs rasgos se vuelven a partir de estos momen-
tos mas individuales que colectivos. Surgido del pue-
blo, reconoce, contrariamente a los rebeldes, que su
«derecho lo esperaba de YHwH» (49,4). En cuanto a su
funcién, consiste no sélo en llevar a Jacob hacia YHwH,
sino también, en la linea del designio divino expresa-
do en la vision inaugural del cap. 2, de ser «luz» para
las naciones (en 42,6 era todo lIsrael). Igual que en el
cap. 8, el siervo/«discipulo» (50,4) se distingue, pues,
del pueblo, y trata de reunir en torno a él una peque-
fla comunidad semejante al grupo del «nosotros»:
«;Hay entre vosotros alguien que tema a YHwH, que
escuche la voz de su siervo?» (50,10).

Sion, madre de hijos-constructores. Mientras
que el Siervo se expresa desde el cap. 49 en primera
persona, citando en este caso la palabra de YHwH re-
lativa a él, he aqui que el oraculo se dirige ahora a la
figura femenina de Sién, presentada como la madre
del «hijo» del que ha sido privada durante un tiempo.
Peor aun, sus hijos han sido vendidos mientras que
ella era repudiada. Pero Dios la ha consolado, ahora
ya ha pasado todo (el verbo «consolar», que habia de-
saparecido desde 40,1, reaparece) y sus hijos e hijas
vuelven a ella. Ahora bien, alternando con estos ora-
culos formulados en femenino singular se escucha
igualmente una arenga en plural: «Escuchadme, los
que buscais justicia, los que buscais a Yhwh» (51,1).

Son justamente esos «hijos» a los que se dirige esta
arenga, hijos de Abrahan y Sara, pero también hijos
de Sion (51,4). Estos «hijos» deben ser formados, lo
mismo que el Siervo, para escuchar, a fin de colaborar
con el plan que Dios expresa en los mismos términos
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que los de la vision inaugural: «De mi saldra la ley y mi
juicio iluminara a los pueblos» (51,4; cf. 2,3-4). Estos
hijos-siervos son también los que reconstruyen Sion
(contrariamente a los otros hijos, que no le fueron de
ninguna utilidad), por tanto estan llamados a cumplir
una funcién que antafio competia a la monarquia da-
vidica. Su acceso a la realeza pasa no obstante por la
exaltacion de la figura singular «del» Siervo, que apa-
rece por Ultima vez en el libro en el largo poema que
se suele llamar el «cuarto canto del Siervo» o «canto
del Siervo sufriente».

El Siervo vera una descendencia
(Is 52,13-55,13)

El Siervo sera enaltecido. La manera en la que Dios
describe la suerte de «su siervo» en 52,13 («Sera enal-
tecido, elevado, exaltado») no puede dejar de sorpren-
der al lector. En efecto, los adjetivos «alto», «elevado»
y «exaltado» (heb. ram y nisa’) habian sido utilizados
para denunciar el orgullo de los jefes, que se glorifican
a si mismos (2,12-15), olvidando al Unico y verdadero
Rey, que aparecia ante el vidente en el Templo senta-
do en un trono «alto» y «elevado» (6,1).

La sorpresa del lector se corresponde por otra parte
con la de las muchedumbres, primero aterrorizadas
(52,14) y después maravilladas (52,15). Ahora bien, el
desprecio de la muchedumbre con respecto al siervo
procede de que juzga al hombre por su apariencia. To-
do esto recuerda de hecho el relato de la uncion de
David por el profeta Samuel. Este Ultimo, al ver a Eliab
y su «elevada» estatura, o toma como el mesias de
YHwH, pero Dios le dice: «No tengas en cuenta su apa-
riencia ni su elevada estatura... Los hombres ven lo
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que salta a la vista, pero YHwH ve el corazén» (2 Sam
16,7). El paralelo entre la eleccién de David y la exalta-
cién del siervo queda enriquecido aun por un detalle
|éxico. La extrafia palabra que sirve para describir la
apariencia del siervo («una corrupcién» de hombre,
heb. mishhd) es muy parecida en hebreo a aquella con
la que Samuel, en su error, califica a Eliab: «El mesias
[mashiah] de YuwH» (1 Sam 16,6). Por tanto, el redac-
tor ha recurrido una vez mas a la ironia para criticar
severamente el credo mesianico tradicional: YHwH lo
hace nuevo todo y los reyes cierran la boca.

El fundador de una nueva dinastia. Es entonces
cuando el grupo del «<nosotros» entra en escena, con-
fesando también él su desprecio: «No tenia belleza ni
esplendor en que pudiéramos fijarnos, nila apariencia
que buscabamos» (53,2). Sin embargo, «como raiz en
tierra arida», ;acaso el siervo no recuerda la «raiz de
Jesé, que se levantara en ese dia extendiéndose a los
pueblos» (11,10)? Ademas, lo mismo que el renuevo
de Jesé, el Siervo hara resplandecer la justicia.

Su suerte evoca también la de Ezequias durante su en-
fermedad: lo mismo que él, «es rechazado por su ge-
neracién», «arrancado de la tierra de los vivos» (53,8;
cf. 38,11). Pero mientras que Ezequias estaba preocu-
pado sobre todo por su suerte y la de su descenden-
cia, el Siervo lleva la del pueblo. A este respecto resul-
ta iluminador leer el canto teniendo en cuenta la
diatriba que inicia el libro (1,1-9): «enfermedad», «he-
rida», «pecado», «rebeliébn», todos los males del pue-
blo enumerados en esta diatriba se cargan ahora al
Siervo. Sin embargo, en €l no se encuentra esa «vio-
lencia» tan caracteristica de los hijos de Adan (Gn
6,11-13) ni el «fraude» del que dan muestra Jacob y
sus hijos (Gn 27,35; 34,13).



Por eso, contrariamente a lo que sucede con Ezequias,
figura regia imperfecta, el Siervo ve cdmo Dios le ase-
gura no solo «una prolongacion de sus dias», sino tam-
bién «una descendencia». Se ponen asi los fundamen-
tos de una nueva dinastia que reemplazara a la dinastia
davidica, incapaz de poner en practica el plan de YHwH,

Sion y los hijos-siervos. Se invita a Sién a acoger
esta nueva dinastia con alegria (54,1). Ezequias se la-
mentaba comparando a Jerusalén asediada con una
mujer dando a luz: «Hijos se presentan a la salida del
seno materno, y no hay fuerzas para dar a luz» (37,3).
El grupo del «nosotros» confesaba: «Nos retorcimos
de dolor, pero dimos a luz viento» (26,18). Aqui, «la
que no ha dado a luz... ni ha sufrido los dolores» es in-
vitada a acoger «una descendencia» tan numerosa
que debe «ampliar el espacio de su tienda y extender
las lonas de sus moradas».

La pareja «tienda/morada» evoca la época anterior a la
construccion del primer Templo, a propdsito de la cual
YHwH declaraba por boca del profeta Natan: «¢Acaso me
vas a construir una casa para que yo habite en ella?...
Hasta hoy he caminado bajo una tienda y al abrigo de
una morada» (2 Sam 7,6). La situacién es aqui la mis-
ma que cuando Natan visitd a David: ciertamente se ha-
bla de construir (54,12), pero lo que cuenta es en primer
lugar establecer una casa de carne, una dinastia.

Igual que en el cap. 50, YHwWH se presenta como el es-
poso de Sion: durante un tiempo la habia abandona-
do, pero ahora quiere renovar su alianza con ella. £l es
el padre de sus hijos y, paraddjicamente, estos «hijos»
son también la descendencia prometida al Siervo,
puesto que, por primera vez en el libro, la palabra
«siervos» aparece en plural para designarlos (54,17).

Por ultimo, estos hijos son «discipulos», como el Sier-
vo (50,4) y como aquellos en quien el profeta habia
«encerrado la atestacién» y «sellado la instruccion»
(8,16). Pero ;qué es del grupo del «nosotros» consti-
tuido en torno al profeta en el cap. 8?

Renovacion de la alianza. Es precisamente al gru-
po del «<nosotros» —grupo que incluye a los discipulos,
los siervos e incluso potencialmente a los lectores- al
que se dirige la invitacion de YHwH: «Vosotros, los que
tenéis sed, venid a por agua». Y he aqui que estos in-
vitados se convierten en destinatarios inesperados de
una renovacion radical de las promesas hechas a Da-
vid («Tu casa y tu realeza permaneceran para siem-
pre» [2 Sam 7,16]): «Concluiré con vosotros una alian-
za perpetua, conforme a los beneficios permanentes
concedidos a David» (Is 55,3).

Asi se empieza a dar una respuesta a la dolorosa cues-
tién de la fidelidad de YHwH a sus promesas, vy el lector
descubre de qué manera «los pensamientos [de YHwWH]
son altos en relacién con los pensamientos [de los
hombres]» (55,8). Aunque la casa de David se ha mos-
trado incapaz de servir al plan de YHwH, éste consigue
no obstante ser fiel. En efecto, nada impide que la ca-
sa del Siervo pueda incluir la de David (por eso Sién es
invitada a ampliar el espacio de su tienda). El propio
lector es convidado a formar parte de ella, puesto que
la exhortacién hecha aqui a «buscar a YHwH» (55,6) re-
dobla la presente en el diptico de apertura de la segun-
da parte: «Buscad en el libro de YHwH y leed» (34,16).

La fidelidad de Dios se lee a través de las «sefa-
les». Echando la vista atras, el lector puede efectiva-
mente volver a trazar todo el desarrollo de la cuestidn
davidica a través de los empleos de la palabra «sefial»:
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e |s7,11.14: Ajaz rehusa pedir una sefial, se le da una
a la casa de David: el anuncio del nacimiento del
Emmanuel.

e |s 37,30: se le dan signos a Ezequias que indican la
liberacion de la ciudad y su milagrosa curacion, pe-
ro cuando pide una sefial para subir a la casa de
YHWH (38,22), no se le da ninguna respuesta, a no
ser la llegada de los babilonios.

® |s 55,13: la descendencia de Israel procura a YHwWH
un «nombre», y eso constituye «un signo perpetuo
que jamas sera borrado».

Ahora que la nueva dinastia esta asi solidamente es-
tablecida, puede volver a tratarse del Templo (que ha-
bia desaparecido del libro desde el paso en falso de
Ezequias) conforme al orden de prioridades que Dios
ya habia impuesto a David (2 Sam 7).

La casa nueva (Is 56—-66)

Casa de oracidn y purificacion
de la casa de Jacob (Is 56-59)

El nuevo Templo. Estara basado en el derecho y la
justicia. La palabra «salvacién», presente en 56,1, se-
fiala al lector que llega a una nueva fase en la exposi-
cién del plan de YnwH. En efecto, si al profeta cuyo
nombre significa «YHwH salva» le tocé anunciar a Eze-
quias la doble desaparicion de la dinastia y del Templo,
le corresponde al libro situado bajo su autoridad des-
velarnos progresivamente cdmo YHwH confirma su fi-
delidad a estas dos instituciones. «Mi salvacion esta a
punto de llegar y mi justicia de desvelarse» (56,1).

Ahora que la dinastia del Siervo ha sido sélidamente
establecida, es el turno de que el Templo nuevo haga
su entrada en el libro, dando por sentado que sus fun-
damentos son el «derecho» y la «justicia», practicados
por los siervos (54,17; cf. 56,6), como se habia anuncia-
do en el Panorama inaugural: «Sién se salvara por el
derecho y los que vuelvan por la justicia» (1,27).
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Este «derecho» y esta «justicia» sobre las que se ba-
sa la casa nueva corresponden a la puesta en practi-
ca del deseo de YHwH, tal como era presentado en la
Visién inaugural del cap. 2: hacer que toda la huma-
nidad acuda a su casa. La Unica condicién para ser ad-
mitido es entrar en la alianza de los siervos, cuya se-
fial es el sabado. Incluso el eunuco y el extranjero, todo
«hijo de Adan» tiene potencialmente acceso a la
«montafia santa», a esa casa que sera llamada: «Ca-
sa de oracién para todos los pueblos» (56,7).

La verdadera paz. La paz, puesta en peligro por los
malvados jefes, se obtendra gracias al «justo». Segun
una secuencia idéntica a la del cap. 2, la visiéon de la sal-
vacion va seguida inmediatamente por una diatriba
contra aquellos que retrasan su cumplimiento: los jefes
que no saben en absoluto «discernir» sobre la materia.
La exclamacion que se les atribuye («Mafiana sera co-
mo hoy, el resto sera abundante») recuerda por su pre-
suncién y su ceguera la de los «jefes de Sodoma»: «Si
YHwH Sabaot no nos hubiera dejado un resto...» (1,9).



El reto es saber reconocer la verdadera paz. El cap. 57
es todo él la ensefia de esta paz que viene de Dios y
que, paradodjicamente, viene después de la muerte del
«justo» (57,1-2). El «justo» del que se trata es clara-
mente identificable con el Siervo, que era designado
como «justo», como portador de «paz» y de «cura-
cién» (53,11.5). El, que habia sido «triturado» y «reba-
jado», sera «elevado». Y YHwWH, «que permanece per-
petuamente y cuyo hombre es santo», declara querer
estar «con» él (57,15 y 52,13-53,10). Este Ultimo ras-
go relaciona ademas al Siervo con la figura del Emma-
nuel (Dios «con» nosotros»). Por él, la paz puede lle-
gar incluso a aquellos que seguian su propio «camino»
(53,6), un camino en el que se fatiga el iddlatra cuyo
corazén esta cerrado a YHwH (57,10.11.17.18).

Sigue siendo posible la libertad de eleccion, simboliza-
da por la oposicién entre las dos montafias: aquella
en la que esta instalado el estéril lecho del iddlatra
(57,9) y la Montafia santa (57,13), heredad de los que se
refugian en YHwH. Por eso, aunque la oferta de paz
se hace a todos («Paz, paz al que esta lejos y al que
esta cerca, dice YHwWH. Si, yo le curaré»), el capitulo aca-
ba sin embargo con esta advertencia: «<No hay paz pa-
ra los malvados, dice mi Dios» (57,21; c. 48,22).

Practicar la justicia. Por tanto, la propia casa de Ja-
cob debe elegir su camino si quiere participar en la ca-
sa del Siervo, porque ya no basta con apelar a algin
glorioso antepasado. Este es el tenor de la adverten-
cia que se le dirige en el cap. 58. Con un vocabulario
que evoca a la vez la diatriba inaugural y el cuarto can-
to del Siervo, este «anuncio» trata de precisar el ver-
dadero tenor del «derecho» y la «justicia», que son los
fundamentos del Templo (58,2; cf. 56,1). A Dios no le
pueden agradar los ritos (sacrificio, ayuno) cuando van

de la mano de la violencia y la codicia. Porque, contra-
riamente a lo que pretende, la casa de Jacob no en-
cuentra sus delicias en la busqueda de los caminos de
YHWH, ella sigue sus propios caminos hacia los «bue-
nos negocios», de los que gusta particularmente
(58,2). De ahi la insistente exhortacion a guardar el sa-
bado, no sélo en cuanto signo de la alianza, como en
el cap. 56, sino también como limite impuesto al fre-
nesi negociador, de modo que la casa de Jacob pueda
encontrar su «gozo» en YHWH,

Sin que se haga explicitamente mencién de la casa de
YHWH, se trata de consolidar sus fundamentos en el
mismo seno de la casa de Jacob. El pueblo no tendria
que volver a «hollar los atrios» de YHwH con las ma-
nos «llenas de sangre», es decir, despreciando el dere-
choy la justicia (1,12.15). Por eso, de forma significa-
tiva, la palabra «casa» no aparece en este pasaje mas
que para designar el lugar donde albergar a los pobres
sin refugio (58,7). Mediante la practica del derecho y la
justicia, la casa de Jacob puede corresponder a la vo-
cacion del siervo Jacob destinado por Dios a ser «luz
de las naciones» (42,6; cf. 58,8.10) conforme a la invi-
tacion ya presente en la Vision inaugural: «Venid, ca-
sa de Jacob, caminemos a la luz de YHwH» (2,5). Este
es también el modo en que se justificara plenamente
la construccion de la casa nueva: «Reconstruiras vie-
jas ruinas, edificaras sobre los antiguos cimientos; te
llamaran “reparador de brechas” y “restaurador de vi-
viendas en ruinas”» (58,12).

Confesar su pecado. Es la casa de Jacob la que, al
confesar su pecado, va a entrar en una alianza reno-
vada. Al comienzo del cap. 59, la diatriba se retoma
mas claramente y sus acentos se aproximan adn mas
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a los del primer capitulo. Encontramos asi la oposicion
entre la «<mano» de Dios tendida para salvar (59,1 y
1,25) y las «manos» de los hombres llenas de sangre y
violencia (59,3.6 y 1,15), o incluso el tema de la escu-
cha (o de la ausencia de escucha) divina, mucho mas
raro en el libro que el de la escucha humana: «Cuando
multiplicais la oracién, no escucho» (1,15 y 59,1), sin ol-
vidar ciertamente la amarga constatacion de la ausen-
cia de derecho y de justicia (1,21 y 59,4.8.9). Gracias a
esta gran proximidad entre ambas diatribas proféticas,
la originalidad de la sequnda aparece de forma extraor-
dinariamente sorprendente: mientras que el cuadro
del estado lastimoso del pueblo en el cap. 1 daba lu-
gar a una exclamacién de satisfaccién por su parte: «Si
YHwH Sabaot no nos hubiera dejado un resto, seriamos
como Sodoma, semejantes a Gomorra» (1,9), aqui, y
de manera mucho mas oportuna, es su arrepenti-
miento el que el grupo del «nosotros» deja escuchar:
«Esperabamos el juicio, pero nada; la salvacion, pero
sigue lejos de nosotros. Nuestras rebeliones abundan
frente a ti, y nuestros pecados testifican contra noso-
tros; si, nuestras rebeliones se hacen uno con nosotros
y conocemos nuestras perversidades» (59,11-12).

Podemos calibrar el camino recorrido desde la acusa-
cién dirigida por Dios al principio del libro: «Un buey
CONOCe a su amo, y un asno el pesebre de su duefio:
Israel no conoce, mi pueblo no discierne» (1,3). Mas re-
cientemente en el texto, la falta de conocimiento apa-
rece en tres ocasiones entre las principales acusacio-
nes a los dirigentes, también ellos comparados con
animales (56,10-12). La confesion del grupo del «no-
sotros» da lugar a una reaccion de YHwH emocionado
por la angustia de la que ella es testigo. YHwWH va a ac-
tuar en favor de esos «convertidos» de Jacob, confor-
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me a lo que ya estaba afirmado en el Panorama inau-
gural: «Sién sera rescatada en el derecho y sus con-
vertidos en la justicia» (1,28).

El lector es testigo entonces de una renovacién de la
alianza como es debido: «En cuanto a mi -dice YnwH-,
ésta sera mi alianza con ellos: mi espiritu que esta so-
bre ti y mis palabras que he puesto en tu boca no se
apartaran de tu boca ni de la boca de tu descendencia,
ni de la boca de la descendencia de tu descendencia -di-
ce YHwH- desde ahora y para siempre» (59,21). El so-
cio de esta alianza renovada no es otro que el hijo de
Jacob, al que YHwH se dirige asi en segunda persona
después de haberle ofrecido, de esa misma forma, las
modalidades particulares de esta alianza (58,7-14).

Maternidad de Jerusalén
y paternidad de YHwH (Is 60-65)

Una alianza de luz. La conclusién de la alianza da
lugar, como es légico, a una explosién de alegria, o
mas bien de «luz», en un oraculo dirigido a una mu-
jer de la que apenas hay duda de que se trata de Sion,
a pesar de que su nombre no figure explicitamente
mas que en el v. 14. El dltimo oraculo en femenino es-
tigmatizaba la conducta del id6latra, asimilado a una
prostituta sagrada («<En una montafia elevada has ins-
talado tu lecho...» [57,7]). Aqui incluso podemos cali-
brar la purificacion que se ha llevado a cabo.

Sién es invitada a «convertirse en luz», porque su «luz
viene», En el cap. 58 se prometia a la casa de Jacob,
mediante el respeto al «derecho» del pobre, que su
«luz romperia como la aurora» (58,8.10). Asi la casa
de Jacob recibia la vocacion del Siervo, del que YHwH



ya habia afirmado por dos veces que lo habia «desti-
nado a ser luz de las naciones» (49,6 y 42,6). Aqui es
el pueblo entero el que estara constituido de «justos»,
titulo reservado hasta ahora al Siervo. De este modo,
vista la proximidad entre el Siervo y YHwH, ya observa-
da en el cap. 57 («habito en un lugar alto y sagrado,
pero también estoy con Aquel que es triturado», v.
15), aqui la luz es a la vez directamente atribuida a
Dios: «YHwH sera para ti la luz para siempre, es tu Dios
el que sera tu esplendor» (60,19), y emana de todo el
pueblo: «Tu pueblo, todos justos, heredaran la tierra
para siempre, ellos, renuevo de mis plantaciones, obra
de mis manos, destinados a manifestar mi esplendor»
(60,21). Por tanto hay una especie de reciprocidad en
la relacién entre YhwH y su pueblo que de hecho es ca-
racteristica de una alianza.

Asi es como la renovacion de la alianza con una casa
de Jacob que obedece por fin a la exhortacién «Venid,
casa de Jacob, caminemos a la luz de YHwH», abre el
camino a la realizacion de la Vision inaugural. La casa
del «Dios de Jacob» (llamado aqui el «iIndomable de
Jacob») se encuentra, espléndido, en medio de una
peregrinacion de «hijos» (60,4.9.10.14) y «naciones»
(60,3.5.11.12.16.22). La promesa se habia hecho a los
hijos de Jacob, que «reconstruirian viejas ruinas»
(58,12); aqui parece que son los «hijos del extranjero
[los que] reconstruiran [sus] murallas» (60,10).

Un «alegre mensajero». El empleo del término «re-
nuevo» (60,21) asi como la perspectiva del «<mas ende-
ble» que se convierte en una «nacidn que cuenta con
miriadas» no pueden dejar de recordar en la memoria
del lector el «renuevo de la raiz de Jesé». En efecto, de
él se decia: «Sucedera en ese dia que la raiz de Jesé se-
ra erigida como estandarte de pueblos, las naciones la

buscaran y su gloria sera su descanso» (11,10). Esta re-
miniscencia se confirma en el primer versiculo del cap.
61. «El espiritu de YHwH esta sobre mi, YHwH me ha un-
gido para llevar una buena noticia a los pobres». En
efecto, del «renuevo de la raiz de Jesé» se decia: «El es-
piritu de YHwH descansara sobre él... Se pronunciara
rectamente en favor de los pobres del pais» (11,2). La
uncién evoca ademas la que se extendié sobre uno de
los hijos de Jesé, aunque el término «mesias» (Ungido)
no figura aqui. Asi se evita cualquier recuperacion en
favor de una doctrina mesianica demasiado estrecha-
mente ligada a la descendencia davidica.

Porque el mensajero del que se trata aqui no es un
monarca al modo antiguo: reviste los rasgos del Sier-
vo, como lo atestigua su papel junto a los prisioneros
(cf. 42,7; 49,9) o incluso esa proximidad ya sefialada
con el propio YHwH. En efecto, hasta ahora era sélo
YHwH el que «consolaba» (12,1; 49,13; 51,3; 52,9), afir-
mando incluso con fuerza: «Soy yo, yo soy el que os
consuela» (51,12). Ahora bien, aqui el consuelo de los
«afligidos» forma parte igualmente de la tarea encar-
gada al Alegre Mensajero. El, que reviste ese «esplen-
dor como la novia su diademas», interviene aqui como
mediador de la alianza entre YHwH y sus «afligidos de
Sién», para permitirles «manifestar su esplendor»
«reconstruyendo las viejas ruinas», como se decia en
el capitulo anterior. Asi, la nueva Sién (la nueva Casa
de YHwH) queda asociada a un nuevo Ungido de YHWH,
y ambos son sélidamente establecidos en el «dere-
cho» y la «justicia» (61,3.8.10.11) que garantiza la
«alianza para siempre». Esta alianza esta reformula-
da aqui ademas en los mismos términos que con los
«convertidos» de Jacob (59,21), pero incluye ahora la
dimension de irradiacion entre las naciones. «Yo con-
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cluiré en vuestro favor la alianza para siempre. Vues-
tra descendencia sera conocida entre las naciones,
vuestros retofios serdn conocidos en medio de los
pueblos» (61,8-9).

Las promesas de salvacion se reavivan. Todas
estas promesas suscitan evidentemente una impa-
ciencia y parece que es el mensajero el que toma aho-
ra la palabra declarando: «Por la causa de Sién no per-
maneceré inactivo» (62,1), y nuevamente algunos
versiculos mas adelante. «En tus murallas, Jerusalén,
he apostado vigias; durante el dia y la noche no de-
ben estar inactivos» (62,6). Pero, en el fondo, ¢no es
YnwH el que debe actuar para cumplir sus promesas?
Por eso la accién humana consiste en «reavivar la me-
moria de YHwH» sin «darle tregua».

Esta memoria de YHwH se hunde ciertamente hasta las
antiguas promesas hechas a David por medio del pro-
feta Natan, y lo que se espera de él es que devuelva a
Jerusalén su estabilidad: «No deis tregua [a YHwH] has-
ta que devuelva a Jerusalén su estabilidad» (62,7). El tér-
mino «estabilidad» de hecho podria resumir en si mis-
mo las promesas en cuestion (2 Sam 7,12.13.16.24.26):
estabilidad de la dinastia como requisito para la edifi-
cacion de la casa de YHwH. Y, efectivamente, la Vision
inaugural nos ha mostrado la «<montafia de la casa de
YHwWH estable por encima de las colinas» (Is 2,2). Por
tanto, la alegre impaciencia de la que da muestras el
mensajero de buenas noticias al dirigirse a la hija de
Sidn se corresponde bastante bien con la intencién
que recorre todo el libro: interrogar sin descanso a
YHWH y los oraculos transmitidos en su nombre para
comprender de qué manera trata de ser fiel a sus pro-
mesas. El «juramento» de YHwH es mencionado ade-
mas en el v. 8.
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Después de que la alianza haya sido formalmente re-
novada, el lector asiste al despliegue concreto de los be-
neficios concedidos a David conforme al orden ya pre-
sente en 2 Sam 7: primero los hijos, después las piedras.
Asi es como los «hijos-constructores» son invitados a
franquear los atrios del santuario y a levantar el «es-
tandarte frente a los pueblos», conforme habia sido
anunciado a propésito de la raiz de Jesé (11,10). De es-
ta manera, igual que en el cantico que cerraba la pre-
sentacién, se insta a la «hija de Sién» para que acoja la
«salvacién» preparada por Dios (cap. 12y 62,1.11).

El propio YHwH debe actuar. El cap. 63 ofrece en-
tonces una relectura de esta alianza y de sus «bene-
ficios» que tiene como clave la paternidad divina. Es-
ta relectura va precedida de un subrayado del autor
divino de la salvacion en términos muy cercanos a los
del cap. 59: «He mirado: ninguna ayuda... Entonces mi
brazo me ha salvado» (63,5). Pero, de entrada, la in-
tencién de Dios es expresada claramente: si «la dispu-
ta es para salvar», y si salva, no es mediante un an-
gel, sino «en persona» (63,1.9). En este marco es en el
que hay que entender la obra llevada a cabo en Edom.
Recordaremos que en el diptico de introduccién de la
segunda parte (caps. 34-35), Edom representaba a la
humanidad encerrada en su propia violencia. Por tan-
to, YHWH evoca aqui la tarea que ha tenido que llevar
a cabo para arrancarlo de ese encerramiento sangui-
nario: la salvacion se extiende a todas las naciones.

La implicacion directa de YHwH y la extension univer-
sal de la salvacion que lleva a cabo lleva légicamente
al grupo del «nosotros» a considerar su relacion con
él en una paternidad mas determinante que la vincu-
lacion a los grandes antepasados: «Nuestro Padre eres



td, Abrahan no nos conoce, Israel ya no nos recono-
ce. TU, YHwWH, eres nuestro Padre» (63,16). Igual que en
el cap. 62, la perspectiva de la salvacion que se consi-
dera suscita la impaciencia; mientras que era el men-
sajero/siervo quien expresaba entonces esa impacien-
cia, aqui es el grupo del «nosotros»: «Vuelve para la
causa de tus siervos... jAh! Si desgarraras los cielos y
descendieras». Y por primera vez este grupo se desig-
na a si mismo como el grupo de los «siervos».

Mientras que el Panorama inaugural se abria con una
diatriba de un Padre contra «hijos» que no querian re-
conocerse como tales, aqui tenemos a hijos que ape-
lan a su «Padre» y le piden que actle. Asi pues, el de-
senlace parece proximo, dado que la identificacion del
grupo del «nosotros», ya presente, recordémoslo, en
el nombre del Emmanuel, y el de los «siervos», here-
deros del Siervo, hace que converjan dos hilos capita-
les de la intriga. Por eso, a pesar del estado actual de
la «casa» (v. 10), el lector se dispone a esperar un cum-
plimiento préximo de la Visidon inaugural, en cuanto
que no esta lejos de unir su propia impaciencia a la del
grupo del «<nosotros»: «;Acaso ante todo esto podrias
contenerte, YHWH? ¢Permaneceras inactivo y nos hu-
millaras hasta el exceso?» (64,11).

¢Qué casa? (Is 65-66)

Cielos nuevos y tierra nueva. La respuesta del Pa-
dre no se hace esperar: ocupa los dos Ultimos capitu-
los del libro, de modo que éste comienza y termina
con esta palabra del Padre a sus hijos. A su vez, YHwWH
recuerda a su pueblo la historia de una alianza que no
carecio de historias... Es el mismo locutor que en la
diatriba del cap. 1, que mezcla en su irritacion el ape-

lativo de «pueblo» y el de «nacién» con respecto a ese
«pueblo que le provoca sin cesar» (65,3; cf. 1,3.4.12).
A la pregunta que acaba de ser planteada por el gru-
po de los «siervos», Dios replica de forma un tanto
mordaz: «No me quedaré inactivo, hasta que os dé
vuestro merecido por vuestras perversidades y las per-
versidades de vuestros padres, todo junto». Pero casi
inmediatamente el locutor divino se corrige, como si
descubriera la presencia de los siervos en el seno del
pueblo, «como se encuentra zumo en un racimo»
(65,8). Gracias a esta presencia, los que eran designa-
dos como «este pueblo» 0 incluso «esta nacion» vuel-
ven a ser «mi pueblo» (vv. 10.19.22), el pueblo de YHwH;
y el futuro que se espera para Jerusalén y para su pue-
blo adquiere un rostro de alegria cuyos rasgos recuer-
dan las descripciones paradisiacas que acompafiaban
el advenimiento del renuevo de Jesé (v. 25; cf. 11,6-9).
Pero la salvacion de la que se trata trasciende amplia-
mente el destino de Israel, incluso aunque siga cen-
trado en Jerusalén. En efecto, YHwWH, que ya se habia
afirmado con fuerza como el Unico Creador (caps.
40-45), hace aqui una declaracién que no tiene equi-
valente en la Biblia hebrea. «Voy a crear cielos nuevos
y una tierra nueva» (65,17).

¢Una nueva casa? El capitulo final del libro confir-
ma y despliega esta dimensién césmica de la salva-
cion. Desde el principio al final de este capitulo se pa-
sa de la afirmacién del sefiorio de YHwH sobre la pareja
«tierra/cielo», que designa la totalidad de lo creado, a
un nuevo anuncio de «cielos nuevos y tierra nueva que
hace [YHwH]» (66,21). En este estadio, el lector puede
preguntarse legitimamente cémo la Visién inaugural
va a poder integrarse en esta gran renovacion de di-
mensiones universales. El Ultimo versiculo del cap. 65
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le deja entrever un reino de paz sobre la «montafia
santa», pero la «casa del Dios de Jacob» no se men-
ciona en él. Un poco como si se volviera a la situacién
anterior a la construccion del primer Templo por Da-
vid. Ahora bien, he aqui que Dios hace que se plantee
la misma pregunta que la que habia formulado a Da-
vid cuando éste sofiaba con construirle un Templo:
«;Cual es la casa que construiréis para mi? ;Cual sera
el emplazamiento de mi lugar de descanso?» (66,1).
YHWH precisa a quién se dirige: «<Aquel que tiembla con
mi palabra», y de nuevo en el v. 5: «Escuchad la pala-
bra de YnwH, los que temblais con su palabra».

Primero nuevos herederos. Por tanto, todo suce-
de como si ese grupo -identificable con el grupo del
«nosotros» o de los «siervos» (66,14)- se encontrara en
lugar del fundador de la dinastia. Depende de la elec-
cién de cada cual formar parte o no de ese grupo que
escucha a YHWH mas que actuar como «aquellos
que escogen sus propios caminos» (66,3), y eso se tra-
duce en los destinos individuales marcados por el con-
traste que expresaban las antitesis del capitulo ante-
rior: «<He aqui que mis siervos comeran y vosotros
tendréis hambre...» (65,13-14), e incluso el Ultimo ver-
siculo completo del libro. Por tanto, si el acento recae
en la elecciéon de los caminos de YHwH, es que el acce-
SO a la salvacién no es cuestion de genealogia ni de na-
cimiento en el sentido fisico del término. Es lo que se
indica en términos llenos de imagenes en el v. 7: «Sin
estar de parto ha dado a luz, ha tenido un hijo sin sen-
tir los dolores». Asi pues, la analogia con el episodio del
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encuentro entre Natan y David prosigue, puesto que,
después de haber planteado la pregunta: «¢Acaso vas
a construir para mi una casa?» (2 Sam 7,5), Dios decla-
raba que él mismo iba a construir a David una casa (de
carne), es decir, a darle un hijo. El milagroso nacimien-
to que se produce no puede dejar que acuda a la me-
moria del lector la sefial anunciada por Isaias a Ajaz:
«He aqui que la joven esta encinta y tendra un hijo».
La palabra «sefial» se encuentra ademas aqui con to-
das las letras, como en cada etapa importante del li-
bro (66,19; cf. 7,11.14; 37,30; 38,7-22; 55,13). El oracu-
lo estira la metafora del hijo recién nacido hablando
durante varios versiculos de lactancia, de mimos, de
coger en brazos, pero es claro que el nuevo heredero
no es otro que el grupo del «nosotros»: «Como un hi-
jo al que su madre consuela, asi os consolaré yo, si, en
Jerusalén seréis consolados» (66,13).

Y es ahora, al dirigirse a ese grupo, cuando se renue-
van las promesas relativas a la estabilidad («estabili-
dad» que, como hemos visto, era la palabra clave de
las promesas hechas a David por Natan) de la «dinas-
tia de los siervos constituidos de esa manera: «Como
el cielo nuevo y la tierra nueva que voy a crear son es-
tables ante mi -oraculo de YHwH-, asi seran estables
vuestra descendencia y vuestro nombre» (66,22). Y
constatamos en el versiculo siguiente que esta esta-
bilidad esta ligada a la peregrinaciéon de «toda carne»
hacia YHwH, es decir, a la puesta en practica de la Vi-
sion inaugural del cap. 2: «Y sucedera que cada luna
nueva y cada sabado toda carne vendra a postrarse
ante mi, dice YnwH» (66,23).



Conclusion

a quedado demostrado, por tanto, que es posible leer Isaias como un libro o de desenrollarlo como un

rollo. La cuestion que mantiene la atencidn del lector desde el comienzo hasta el final es la de la fideli-

dad de YHWH a las promesas hechas a la casa de David por Natan. En efecto, la palabra de este profeta
parecia contradecirse con el anuncio de otro profeta, Isaias (jcuyo nombre significa «Dios salva»!), al que se en-
cargo dirigirse a un renuevo de esa misma dinastia: Ezequias (2 Re 20,17-18).

Las cosas antiguas

El libro vuelve a trazar la suerte de esta alianza «eter-
na» concluida con David (2 Sam 7,13.16). El Panorama
inaugural sirve de portico de entrada a todo el libro.
Esta constituido a la manera de un diptico que com-
prende una diatriba paterna contra esos «hijos» que
no quieren escuchar (1,1-23), con vistas a la cual se en-
cuentra la vision del plan divino en su realizacion ulti-
ma (1,24-2,5). Los doce primeros capitulos ofrecen a
continuacién una especie de gramatica de uso para la
lectura del libro completo. La impericia de los jefes se
denuncia alli de forma recurrente y, en una especie de
relato autobiografico, el profeta nos ofrece la fuente
de su vision y de su mision: en el Templo ha visto al
Unico y verdadero Rey. Con este trasfondo, el rechazo
del rey Ajaz a adoptar una actitud de hijo con respec-
to a YHwWH aparece a la vez ridicula y escandalosa. La
sefial del Emmanuel muestra entonces la obstinacién

de un Dios que quiere ser fiel a pesar de la infidelidad
del hombre. Este Emmanuel ;sera el Ezequias que el
libro de los Reyes describe como justo? Sin embargo
sabemos que el mismo Ezequias decepcionara y no se-
ra el inaugurador de una «paz sin fin para el trono de
David», muy al contrario. En el fondo, toda la prime-
ra parte del libro esta destinada a ampliar los horizon-
tes del lector para permitirle hacer duelo por las «co-
sas antiguas», a fin de que acoja la novedad cuyo
secreto posee YHwWH. De hecho, para el lector se trata
de un itinerario que ha de seguir a través de oraculos de
juicio y oraculos de consuelo.

Las cosas nuevas

El relato historiografico de los caps. 36-39, que reco-
ge poco mas o menos el del libro de los Reyes, es fun-
damental para resituar el trayecto efectivo de las li-
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bertades. En su contexto, este relato significa la inca-
pacidad de Ezequias para realizar el plan divino. En
consecuencia, la casa de David debe ceder su puesto a
una nueva «casa», la del Siervo, cuya irradiacion entre
las naciones acabara por confundirse con la del Tem-
plo, devuelto finalmente a un uso digno de YHwH.

Gracias a la ironia profética que se despliega en el li-
bro, el lector descubre asi paso a paso que «los pen-
samientos [de YHwH] son elevados en relacién con los
pensamientos [de los hombres]», y él mismo esta for-
mado para una escucha mas rematada de los desig-
nios divinos. La subrayada exhortacion que se encuen-
tra en la segunda parte del libro («Buscad en el libro

de YHwH y leed») ;no es una invitaciéon a incorporarse
al grupo de discipulos de Isaias, siervos del plan de
YHwH? En el seno de este grupo del «nosotros», cuya
discreta presencia se deja sentir en el nombre del Em-
manuel, es donde el lector se encuentra acogido des-
de los primeros capitulos del libro y hasta que ese gru-
po se identifica explicitamente con el de los «siervos»
(63,17). Finalmente es a él al que YHwH dirigira la pre-
gunta que habia formulado a David: «¢Cual es la casa
que construiréis para mi?» (66,1), haciéndolo poten-
cialmente heredero de las promesas al relacionar es-
trechamente la estabilidad de esta nueva dinastia con
la irradiacion de la peregrinacién de «toda carne» ha-
cia YHWH.
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